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مد کر : 


ڈاکٹر مجر معزال رین 


اقپال اکادئی پاکستان 


عخنوان 


9“ 
+٦‏ 777 2. 
؟ ہی 3 


سنفلفشتگ) 
در جہ بنا گی (اقال آفادٹی باکتتان) 


ات 

سائزر 
یلین ان 
موضووات 


اقبایات (جو لا ی تا اق ,ےے۱۹ء) 
مر معزالر ین 

جال آکادئی باکھتان 
لا ور 

ےے۱۹ء 

٥ 
81 
۲۵ 

۱۶۲۳۵ صم 
٣ےے٠-٠٢٭٠‏ 
افالیات 

اخ 


ہہ 


رھ 
٭ھ 
مم 





٢۱۹ 1:۹۷‏ ت۷ب .1۷6۸1 
.۰+٤(‏ صد۶+ماناع ماع ل۷×۰.10]04٣۷)‏ 


۹ا۶۰ ۹۲د ۸ آ086] 


)۰۰۰٣۰.1٥5.80۲.ماع(‎ 


٭عمطع] ,١١ہ‏ داع7 ,ععامصہَ) لط٦]آےے-ص‏ ۳ن۸ 6٥ ٣٢٢۰۶‏ 


جلر : ۱۸ 


1+0 
11 
12 
13 
14 


15 


منرر ات 


افالباتع: ہواکی جا اکق,ےے۱۹ء شمار.: ٢‏ 
نبرا مم اورعلامہ اقپال 
اقمال اور مل خلافت 


اقال ایگ ملغ شا ع کی ہشیت سے 

تقیسری کول می ز کا لف اوراقال 

عا ی اور اقبال کے مقاما تآہہ فقال 

اقیال گی زیر تصننض اور غیر مطبوی ےت 
مزدور, اقھالی ,من ار ماد اور ہعری 
شال خاں ختل اور اقال 

کی ایک اقیاگی شنائس حخصیت 

ال اور نر ز گی 


سز ال او ضس 





نی ٠گ‏ خودی 
خطو ا اقال ایک تحضر حاترہ 
اقال اور حظمت انا ی 





ابا روہ 
مل اقبال اادی پستتان 


یہ رسالہ اقبال کی زلدي ہ شاعری اور فکر پر علمی تحقیق کے لے وتقف ہے 
اوو اِس میں علوم و غٹون کے أن سمام شعیہ چات کا تنقیدی سطالعہ شالع ہوتا ہے 
جن ے اُنھی دلچسپی تھی ء مثا5 اسلامیات ء فلسفہ ء تارخء عمرائیات ء ملہب ؛ 
آذب ء فی آثاریات ؛ وشرہ ۔ 


ہدل اشٹراک 
(چار شارونں کے لے) 

پاکستان ببروق مالک 

5 روییہ 5 ڈالر یا 1,75 پونڈ 
قیعت ق شارہ ۱ 

0 ف0کرز ڈالریا 0ک پوڈ : 
ایت "اقال برا3 بد باج 
ر. 20 روے 7 کر ری ا 1 


مضامن براۓ اشاعت - 


معتمد لس ادارت : "اتال ریویو“ 2-8/90 ؛ گلبرگ 3 ء لاہور۔ کے تہ پر پر 
مشضعروت گیل دو کاپیاں ارسال فرمالیں ۔ اکادمی کسی مضعوت یق گشدی کی کسی 





اشر و طاہم ج ڈاکثر مد معزالدین و معتمدء بلس ادارت و ٹاظم ن 
۱ ۱ انبال اکامی پا کتانء لاہور ْ 
معم: ٹیکنیکل پرئٹرز؛ کوچد خعاجی مثای ء آئی د آی ۔ چندریگر روڈ ء کراچی ۱ 


''اقبال یع را 


۔جق 
ایال روہ 
مل اقبال اکادی پلکستتان 


جاسِ ادارت 
صسدر صوق غلام مصطفیٰ تشم معتمد ٭ ڈاکثر مد معزالدین 
ارکان 
پروفیسر دا سعید شنیخ پروٹیسر خواج۔ مچد صادق 
جلد ہیں چولائی ۔ اکتویر ےے ۹ عطابق رجپ ۔۔ شوال ے۳۹ تیم 
- سے وو سکم 'جمژ*ک|ے ھے۔ سے سے سے گے کک 
مندرجات 
اقبال اور مسشلد“ علالت معین الدین عقیل ص۶-برن 
اقبال.۔ ایک فلستی شاعر کی حیثیت سے القہ بخش بروبہی ٹاڈ سے 
تیسری گول میز کالٹرٹس اور اقبال رحم بخش شاہیں ۹ ے--ق ١٢‏ 
۴د حا ی اور اقبال کے مقامات آە و فتاں سلم آغ ۱ ۳ کسر ۳ 
+4 اقبال کی ژیر_ تصنیف اور غغیر سطبوع ہکتب مچد حنیف شاہد ۳ پا س۳ع ۷ و 
ہد مزدورء اقبال ؛ لیئن ء کارل مازکس اور آھا ممن ٤ءٗء‏ ً ے١‏ 
سای 
٭ ‏ ۔خوشحال غخاں عٹک اور اقبال اخ راہی تس سس پر 
گر کشمیر کی ایک اقبال شناص ڈجخصت حبیب کیفوی ابص یزاي ڑیپ 
گے اقبال اور نظریہ" زننگ ونا واشدی ۹۸-۳ 
72 علامہ اقبال اور سائٹس اس ۔اے۔ارہ پوپہیہہہر,.م 
این مر لگری 

کچ لیرنگ عودی شقیلی عہدی پوری چے ہہ 
”'غطوط اقبال'' ۔_ ایک تتلیدی جائزہ فروخ احمد ۱2 ۳سب 
٭× اتبال اور عظمت انسائی بچد معز الدین ۴ ۳س جج پ 
گپڑ 


آبصرہ : ”'حک فرزائ,؟' ٭ذ حتیاب شاہد ے ۷ ٣مم‏ یم 


ہارے قلمی معاولین 


ڈاکثر عد ریاض 

ڈاگثر سعین الدین عقیل 
انت خش بروہی 

پروفیسر رحم ےش شاہی 
ڈاکٹر سا اختر 

چد حنیف شاید 

ڈ کثر آغا مین 
پروفیسر اغکر راہی 
حبہب کیفوی 

' وا رآعدی 

ایس ۔اے ۔آر ۔ !مین سر لگری 
شفیتی عہدی پوری 


گور ممنٹ کالج فار مین مبر ہ ء اسلام آباد 
شب اردو ء پاکتان شپ اوئرز کالچ ؛ کراچی 
کراچی 

گو نون حشمت علی اسلاميه کالج ؛ راولپندڈی 
شعيہٴ اُردو کور نمنٹ کالچ ؛ لاہور 

پنجاب بلک لائبریری : لاہور 

شعبہ فارسی ء گورنمنٹ کلچ ہ لاہور 

واء کینٹ : راولپنڈی 

نیشنل ہک کونسل ٤‏ لاہور 

کراچن 

کراچی 


لاہور 


لاہور 


چد ریاض 


تقدیر امم اور علامہ اقبال" 


اقبال رحمۃ اللہ علیہ کے تصائیف میں اقوام و اسم اوران کے عروج 
و زوال کے بارے میں متعدد بصیرت افروژ ٹکتے سلتے ہیں ۔ ان سب ثکات 
کو یک جا کیا جاۓ تو ایک مبسوط کتاب بن جااۓ - تاہم سر دست ایک 
مقالے ى وسعت تک بات کرنا متصود ے ۔ تقدیر اسم دراصل ایک سہم 
بالشان موضوع ے جس پر تارمخ اور فلسفہٴ عمران کا کوئی ژرف ہیں مٹفکر 
ہی گفتگو کر سکتا ہے ۔ تار اسلام کے ہر “دور میں ایی ےکئی مفکرین 
اور غلاسفہ کے ئام تلاش کے جا سکتے ہیں جنھوں ۓے حیات و مات ملل 
کہ ضمن میں بحث کی ہے ہ مگر علامہ ابن خلدون )م ۸۰۸| ؟۰۳ك) کا ام 
ایسے حضرات میں غالبا معروف تر ے ۔ عصر حاضر کو ایران کے نام ور 
شاعر سلک الشعرا عید تتی بہار سشہدی (م .ے ۵۱/۱۳ ) ۓ ”'قرنِ اقبال“ 
کہا ہے ۔ اس لیے اس قرن کے اس خاص سال میں جس میں شاعر مشرق 
کی ولادت کو سو برس پورے ہو رہے ہیں ؛ تقدیر اسم کے سلسلے میں ان 
کی فکر و نظر سے اعتفادہ کرۓ کی خاص ضرورت ے ء۔ 
قررے_ حاضر خاصہٴ اقبال گشت ‏ واحدے کز صد ہزاراں بر گذشت 
شاعراں گشتند چیش تار و مار ویں بارز کرد کا صد ہزار 
بیکلے شد از سخن گوئی بپا گفت 'کل الصیسد نی جسوف الشراٴ 
عالم از حجت بھی ساد تھی غرق باشد از ورم تا فرھی 


اقبال کے ہاں ایک مکمل ؛”'جہاں بیئی؟ موجود ے جسے وہ بجا طور پر 
جہاں بائی'' ہے بھی مشکل قرار دیتے ہیں : 


,۰ اتبال ریویو 


جہہاں بانی ہے ے دشوار شر کار جہساںتبی سی 
جگر خوں ہو تو چشم دل میں ہوتی ے نظر پیدا ! 
مگر ید لکتہٴ یاد رکھئۓے کے قابل ے کہ اقبال کے ؛”جہاں بائی“' اور ”'جہاں 
بینی“ کے نظریات ان کی حکستر دین کے تاہم ہیں : 
ولایت : پادشاہی ء علم اشیےا یق جہاں گری ؛ 
یہ سپ گیا ہی ؟ فتط اک لکتہ“ اعاں کی تفسریں ! 
اس لیے ان کی دیگر تعلیات کی طرح ء تقدیر امم کے ضمن میں ان کے افکار 
عالیں بھی اس مومنائہ بصیرت و فراست کے آئینهٴ دار ہیں جو قرآن ید 
ىی حکمت ےے باخوڈ و سستنیر ے - فرماےۓ ہیں : 
تقدیر اسم کیا ے ؟ کوئی کە نہیں سکتا 
موی کی قراست ہو و کاف ے اشارہِ 
بعٔی سوسن کی ے خطا فراست تتدیں اسم کو ے نقاب کر دیی ے ۔ ایک 
دوسرے شعر ہیں فرماے ہیں : 
چو س ریہ رازڑی 7 از دید فروشسم 
تقد پیر _ امم دیدم پنہاں پپ کتاب اندر ! 
متصد یں کہ تقدیر اہم قرآنِ محید ہے پر عصر ہیں ہویدا رے کی مگر اسے 
دیکھنے کے لے امام فخر الدین رازی (م .۹|۹ , ۱۷) کی ا'تفسیرےکیبر' 
کی سی کتابوں کی ضرورت نہیں ۔ ان تفاسبر میں کلامی ؛ لغوی اور فقہی 
بئیں ہیں ء مگر تقدیر اسم دیکھنے کے لے '”قلب'“ کو آئیٹہ بنانا چاہیے 
تا کہ اس پر حقائق کا ”'انعس“ ہو سکے ۔ ذیل کے شعر میں رازی ہے 
علاوهە ان کے ایک پیش رو مفسر علامہ محمود زخشری (م ہن /۸م۱۱) 
کی طرف بھی اشارہ ہے : 
ثرے ضمیر پہ جب تک ئہ ہو نزول کتاب 
گرہ کشا ے ئہ رازی ؛ لیس صاحب کشاف 


بٹا بر ایں ء قرآن مجید کے ان راہن اصولوں کو پیئرر نظر رکھنا ضروری 


تقدیر اسم اور علامہ اقبال ۳ 


ے جن کی طرف ء تقدیر_ امم کہ ضمن میں ء اقبال اشارہ فرسماے ہیں ۔ مگر 
ہاں ایک دوسرے ٹکتے کو بھی پیئر_ نظر رکھٹا ضروری ے کہ اسلام 
کے ضوابط و اصول ازلی و ابدی اور فطری ہیں ء اس لے کسی سسلم یا 
غبر مسلم قوم کے ارتقا یا انحطاط کے سلسلے میں بحث کے دوران اس اس 
پر غو رکرنا ضروری ے کہ وہ کس حد تک خالق_ کاثنات کے متعین کردہ 
اصول و قوائین کی پابند ے ۔ یں بات کتنی بھی عجیب نظر آے ؛ مگر 
خلاف واقعب نہیں کہ سسلانوں کے کئی کام ”'خلافِ اسلام'' ہیں ء اور 
غبر مسلموں کے متعدد معمولات ۶'طابق اسلام“ ۔ اس لیے سسلان پورے 
طور پر اسلام پر عمل ئ کر کے مغضوب_ باری ہو رے ہیں ۔' مر 
غبر مسلم ؛ اسلام کے بعض اصول ابٹاۓ ى ہرکتٹوں سے مستفیض ہیں ۔ اقبال 
-.- پاں ”'”کافروں“ کی ''مسلم آئینی'' اور نام نہاد مسلائوں کی '' کفر دستوری'ٴ 
5 ذکر کی موقعوں پر آیا 7 ؛ اور یں غور طلب ہے . 

کافروں کی ”مسلم آئینی؟ کا بھی نظارہ کر 

اور اپنے سملءوں کی مسلم آزاری بھی دیکھ 

َََ َََ 8 
عدل ے فاطر ہستی کا ازل سے دستور 
'سسلم آئیں؟“ ہوا کافر تو ملے حورو قصور 
پ ک گا 

کافر سے مسلارے ء تو نہ شاہی ے نہ فقیری 

سوسن ۓ ت وکرتا ے فقیری میں بھی شاہی 

کافر ے تو ے تسابع_ تقدیر سلاںںیے 

موریں ے کو وہ آپ ے تقدیر الہی 


عرلِج و زوال مسلل 
اقبال ۓ قرآن مجید میں موجود اقوام کہ عروج و زوال کے چند 
اصولوں کی طر ف کی بار اشارہ کیا ے ۔ انھیں حیات اقوام ؛ اجتاعی تعزیر: 


رہ دیکھے سوره ہے آیب پر,م ۔ہ 


۴ اقبال رلویو 


احساس ذم داری اور تغیں_ استعداد کے ام دے جا سکتے ہیں ۔ 
حیاتر اقوام ۔ متصد یں کە افراد کى طرح اقوام کے لیے خاتمے اور 

انعلال کا وقت مقرر ے ۔؟ البتہ افراد کی طرح اقوام ی عمریں کبھی مختصر 
ہیں اور کبھی طولانی ۔ انفرادی جسانی صحت کی مائند ء اقوام کی طولائیٴ 
عمر کی خاطر سخت کوشی ؛ صداقت وخاات تیر مر ری کرس 
ضروری ے ۔ اقبال فرساے ہیں کس تن آساں اور باطل پرست اقوام جلد 
متدمٴ بہستّی ہے مٹ جاتی ہیں ۔ کئی حم ت کش اقوام کی تار دیکھ لیں ؛ 
''شمشیر و ستاں“ کو ترک کر کے ”'طاؤس و رہاب“ اپناےۓ پر ان کا 
سلسلہٴ حیات جلد منقطعم ہو و گیا 

گرچە اس دیر کہن کا ہے یب دستور قدع 

کہ نہیںے میکدەه و ساق و سنا کو لیسات 

قسمت بائه سگر عق ہے اُسی مہلت کا 

النگی جس کے جوائوں کو ے تلخابِ حیات 


'ہر ہلاکِ آستر پیشیں کے بود زائکہ پر جندل گاں بردند عود 


ڈھونڈ رہا ے فرنگ عیش_ جہاں کا دوام 
واے تمناے خسام واے تعمٹناے شام 
٭ ں۱ ھ 

ہیں تجھ کو بتاتا ہوں تتدیں اسم کیا ے ؟ 

شمشعر و سٹاں ال ء طٰاؤس و رباب آخر 
اُوپر منقول وسطی شعر مولائاےۓے روم“ (م ٢۲ہ|]٢ء٣۱)‏ ک5 ہے 
سے اقبال ۓ ”'پیام مشرق““ اور ”'بال_ جبریل“ میں تضمِن کیا ے ۔ 
سخت کوشی ء قن آسائی اورحمیت و ے حمیبّی کے پیانوں سے اقبال ۓ بعضں 
اتوام کے عرصہ* حیات کو ماپا بھی ے ۔ بد یہی بثالیں مغلیہ خاندان (>ے 
تیەوریانِ ہند) اور ترکان عثانی کی ہیں ۔ پہلے خاندان ےۓ کوئی دو سو برس 





٦‏ دیکھے مثلاٌ سورہ ے ء آیہ مم ۔ 


تک جٹا کشی اور سخت کوشی کو اپنا شعار بناےۓ رکھا ۱:٣١/۹+۳+(‏ 
تا رر ,]ے .ے ؛ از بابر تا ادرنگ زیب) ؛ مگر اس کے بعد بالعموم تن آسانی 
اور ے حمیٹتی کا دور دورہ رہا تا اینکہ أُنیسویں صدی عیسوی کے وسط کے 
چند سال بعد یہ خان وادہ ختّم ہو گیا ۔ اس کے مقابلے میں ترکانر عثانی کی ابد 
اور مبارز قوم صدیاں گزر جاۓ کے یاوجود سرگرم ٹرق ے ۔ نظم ”'غلام 
فادر رہیلہ“ ('بانگر درا؛) غور طلب سے کە : 

مگر یہ راز آخر کھل گیا سارے زماۓ پر 

حمیت نام ے جس کا ؛ گئی تیمور کے گبر سے 
کہیں ہیں علامم مہحوم تباہل عارفالہ بھی اختیار فرماے ہیں : 

کوئی تقدیر کی منطق سمجھ سکتا نہیں ورنے 

نہب تھے تر کان عشانی سے کم ترکانِ ٹیموری 

ل ََََ َ 
ذرفش_ بپلجر عٹمالیسانریكی دوہارء, ہلند 
چہ گوعت کہ بہ ٹیموریارے چہ افتاد ست 
قرآنر حکم میں کی غلط کار اقوام کا تعزیر آمیز انجام بیان ہوا اور 

ان کے واقعات ہے عبرت حاصل کرۓ کی دعوت دی گئی ۔ اقوام سابقی 
کے بڑے جرائم شرک (سے توحید کی بغخالفت) ؛ بدکاری ؛ کبر اور بد معاملی 
(ناپ تول می ںکمی اور نفع اندوزی وغیرہ) تھے اور ان معائب سے اقوام_حاضر 
کہاں مبرا ہیں ؟ مجرم اقوام جلد یا بدیر اپنےکیئفر_ کردار کو پہنچیں ک 
کیوٹکہ قوم کی تقاصبر ناقابل_ معاق ہیں ء مگر اس معاملے میں اقبال 
مات اسلامیں کے لیے ایک استٹنا کے قائل تھے ۔ یس استٹنا اس حد تک ے 
کە ملتر اسلامیں اپٔی تتاصیر کی بنا پر صفحہٴ ہستّی سے نہیں مٹے کی مگر 
الام و مصائب سے دوچار ہوی رے گی ۔ اقبال کی یں تعہیر ٹکتہٴ قرائیہ 
کی شرح سے ۔ اللہ تعالول ۓ قرآنر محید کی حفاظت اپنے نے ںی ے٢‏ اور 
اس یکتابر عظم میں وارد سے کہ چراغ_ اسلام کبھی نہیں جھے گا ۔' اس لیے 
ظاہر ےکہ قرآن اور اسلام کی عائظ قوم ابد الأآباد تک موجود رے گػ : 


+۔ ور و ۔ جس ۸ر ٣ح‏ اد 


۔ اقبیال ریوبو 


گرچے مات ہم میردمثل فرد از اجل فرمارے ؛پڈیرد مثل_ نرد 
اس مسلم ز آبیسات خسداست اصلش از ہنگامہٴ ”قالوا بسلول؟“ ست 
از اجل ای قوم ے پرواستے اسصسوار از ا نشزلشاٴ'ستے 
ذکر قائم از تام ذاکر است ازدوام او دوام ذاکر است 
تا خدا ارے بطفئواٴ فرمودہ است از فسردن ایں چسراغ آسوده است 

اقبال تاریخ اسلام کے مطالعے ہے دل گرم تھ ےکم متعدد تباہی انگیز 
فٹنوں ے دوچار ہوےۓ کے باوجود ملتر اسلامسيەں بفضل اه موجود ے ؛ 
مگر دو تین مقام پر (''جاوید امہ“ : فلک عطارد اور ”'ارمغان حجاز'' : 
حضور حق) انھوں ۓ عصر حاضر کی مسلإان قوم کی بقا ہے مایوسی کا 
اظہار بھی کیا ے ۔ عصر اقبال کی امت مسلمہ کا اخحطاط واضح ے ؛ 
اور موجودہ سسلان نسل کی اساسیاتِ اسلام سے روگردانی بھی ء الا 
ماشاء اللہ ۔ اقوام و ملل کا تغیر و تبدل اللہ تعالول کے لیے مشکل نہیں۵ ؛ 
اس لیے اقبال ایک جگ یں خدشہ ظاہر کرۓ ہیں کہ موجودہ اُست سملعہ 
شاید سٹ جاۓ اور اس کی جگہ ایک دوسری ملتر اسلامید عالم_ ظہور 
ہیں آ جاۓ جو قرآن ید کی تعلیات پر بہت اور پشتر عمل پیرا ہو ۔ 
دوسری جگ وہ اس ملت منتظر کے ظہور کی دعا فرماۓ اور اس کے 
اوصاف بیان کرۓ ہیں : 


”'حاوید نامیہ'' (س پرے ۔ ۲م۸) 


منزل و مقصود قرآرے دیگر است رسم و آئیںں_ سسلارے. دیگر امت 
در فدلر او آتش سوزندهہ ٹیست مصطفیل7۶ در سینم' او زئدہ ٹیست 
یانےاۃ ٭سوؤوبس ریت ز قراے ہسر دورد تر ایاغ_ او اہ سے ڈ یدم ؛ لس ٭درد 


لتے می خواہد ایرے دئیاے پیر آنکہ ب۔اشد ہم بشیر و ہم ندیے ! 
َ“ ّ۴ 


غفل ساے ہے و ے ساق است ساز رارے را شنواہا باق است 


ق۔ ۳٦‏ ےی ۔ 


تقدیر_ امہ اور علایں اقہال غ 


زغسے سا ےاٹر انتضد اگر آساںب دارد ہزارارے رخمے ور 
ذکر حق اڑ اشاں آبد بی از ؤانت و از کا آمد مغی! 
حق اگر از پیش سا برداردش پیش قوبے دیگرے بگذاردش 
از مسلارے دیدہ ام تقلید و ظرں ہر زمارے جا بارزد در ہن ! 
ترسم از روڑے کے حروسش کننسد آتشِر خود بر دلِ دیگےر زند ! 
”'ارمغان حجاز؛“ (ص نے, ۔-۔) 

مسلاں فاقہ ست و ژندہ پوش است ز کارش جہرئثیل٣‏ اندر خروش اسٹ 
یسا ئقش_ دگر ملت ببریزم کہ ایں ملت جہاں را بار دوش است 
اگر ملت کە کارے پیش گبرد دگرملت کە نوش از نیش گیرد 
تگرددبا یکہے الم رضاسند دو عالم را بدوشر خویش گبرد 
دگر قوسے کس ذکر لا الہش بر آرداز دلر شب صبح گاہش 
غصامد منزاش را آفتاے کہ ریگ رکہکشاے'روید ز راہش ' 
تعزیر_ احتاعی دوسرا اسصول ہے جس کا مدعا یں ے کہ ”'فطرت ازلی؟ 
کی نظر میں کسی ملت کا کام ایک یا چند افراد کے کام کے مقابلے میں 
کہیں ایہم سے ۔ قرآنر مجید میں ابولہب ء بلعم باعور ؛ فرعون اور قاروںن 
ایے چند افراد کی تعزیر و تعذیب کا ذکر آیا ے ء مگر از روۓ سیاق 
وہاں بھی ملت کا ذکر اہم ٹر ے ۔ کتاب حکمت میں بیشتر اہعیت اقوام 
کو حاصل ے کیولکم چند افراد بہرحال اقوام کا ایک جزو ہوۓ ہیں ۔ 
خداۓ تعالول جاعت اور قوم کے کام کو برکت دیتا ے مگر ابلیسی 
غلل اندازیوں کے خدشے بھی نظر ائداز نہیں کے جا سکتے ۔ اس لیے ملی 
اور قومی کاموں کے مالہ؛ٴ اور ماعلیہ کو پوری سوجھ بوجھ کے ساتھ سامنے 
رکھنا چاہیے ورئہ اجتعاعی خطائیں قابلِ تعزیر اور اقابل_ معاق ہوق ہیں : 

نا اہل کو حاصل ے کبھی قوّت و جبروت 

ے خسوار ڑماۓ می کبھی جسوپر ڈای 

شاید کوئٹی منلق ہو نہاں اس کے عمل میں 


7 اقبال ریویو 


ہاں ایک حقیقت ے کم معلوم ے سب کو 

تارج امم جس کی نہیں ہم سے چھپسائی 

پر لحظہ ے قوسوں کہ عمل پر نظر اس کی 

'برارے صقتر تیغ دو پیکر نظر اس کی 
كت ٭ َ 


مجھ کو معلوم ہیں پیراں__ حرم کے ائداز 
ہو ٹں اغلاص تو دعویل* نظر لاف و گزاف 
اور یں اہلِ کلیسا کم ثظطا وم تعلم 
ایک سازش ے فقط دین و مت کے خلاف 
اُس ی تقدیر میں عکوئی ومبظلٰوسسی ے 
قوم جو کر تہ سی اپّی خودی ہے انصاف 
فسطسرت افسراد سے اغحاض بھی کر لیٹی ے 
کبھی کرتی نہیرے ملت کے گناہوں کو معاف 


-. 
_ٌ 


یہاں ضمنی طور پر اقبال کے فردذ ومات (یعی ''خودی''“و *ے خودی“) 
کے نظریات کی طرف اشارہ کرنا اگزیر ے ۔ ان کی تفصیل ”اسرارخودی“ 
اور ”رموز_ ے خودی'' ام کی ثشنویوں میں ے اور اقیال کا یہ فاسئہ ایک 
نصف صدی ہے عالم گبر ہو چکا ہے ۔ اقبال نے فرد کی اآعمیر سیرت 
(خودی) کو قومی خدمت کے تابع رکھا ے (ے خودی) کیوٹکہ ان کا 
عبوب فرد روسو کا ”امیل'' نہیں سے ۔ وہ اپنے مسلان معاشرے کا 
عدمہت گذار اور ۔ہہودی خواہ سے ِ 
فرد قاثم ربطر ملت سے سے تنہا کچھ نہیں 
موج ے دریا میں اور ببرون دریا کچھ نہی 


فرد می گیرد ز مات احخرام ملت ار افراد می یاید نظام 

فرد تا انثر ججاعت گم شود قطرۂ وسعت طلب قلزم شود 

در جاعت خود شکنگردد خودی تا ز کلم ےۓ چمن گردد خودی 
گر اقبال کی نظر میں ''قوم“ کا نظریہ سیاسیات کی کتب اور مغری تصوّر 


تقدیر_ اسم اور علامہ اقبال ۰ 


قومیت سے ختلف ے ء؛ غصوصاً أُستر سسلمہ کے حوالے سے ۔ ان کے اشعار ؛ 
انگریزی خطبات (خطبہ پنجم خصوصا) ء مقالات ؛ مکاتیب اور بیائات میں 
اسلامی بن الاقوامیت کے علاوہ مسلان مالک کی انفرادی ”قومیتۂ بھی 
اجاگر ے (خطبات میں ایران اور ترکید کے حوالے ہے) ۔ اقبال اس معاملے 
میں سید جال الدین افغانی (م ۱ وإے۹ہ) کے ہم خیال ہیں”جو مسلان 
مالک کے انفرادی قشخص کے 'حامی تھے ء مگر اس کے ساتھ ساتھ ان کے 
ممکتم اتاد اور اشتراک کے داعی بھی ۔ یں ٹکتہ قابل_ ذکر ے کہ مسلائوں 
کے تصور قوم میں ”'دین؟“ ایک حور و سکز ے اور دیگر معابلات اسی 
سے مربوط و منوط ہیں : 
قوم مد ہب سے ہے ء مذہب جو نہیں تم بھی نہیں 
جدب باہم جو نہیے ؛ عفل اضم تھی ہی 
س لے لا 
انی ملت پر قیاس اقوام مغرب سے ٹب کر 
خاص ے ترکیب میں قوم رسول 7 ہساشعی 
ان کی جمعیت کا ے ملک و لسب پر انحصار 
قؤت مذہب سے سستحکم ے جمعیت تری 
دامن دیں ہاتھ ہے چھوٹا تو جمعیت کہاں 
اور جمعیت ہوئی رخصت توبملت بھی کی 
٥‏ 4 7 
ربط و ضبطر ملت بیضا ے ے مشرق کی ات 
ایشیا والے ہیں اس نکتے ہے اب تک ے جس 
پھر سیاست چھوڑ کر داخل حصار دیں میں ہو 
ملت و دولتٹ ے افقط حفظر ححسرم کا ٦1ک‏ غر 
ایک ہو سسلم حسرم کی پاسسافی کے لیے 
یسل کے ساصل سے لے کر تسا جاک کاشغر 
علامہ منعوت بجا طور پر فرماۓ ہیں کہ افراد اور ملت کا رابطہ اقابلِ 
الفعال ے ؛ اس لیے دانا دل افراد برے دن آ جاۓ پر ملت و توم عیتے 


٠۰‏ اقہال ریویو 


فطم_ رابطد نہیں کرۓ بلک خزاں کی پژسردگی کو خندۂ بہار کی آمد کے 
انتظار میں مخوبی سپتے رہتے ہیں : 

ڈا ی گئی جو فصل_ خزاں میں شجر سے ٹوٹ 

مکریں ہیرے ہری ہو ماب بہسار سے 

ے لازوال عہد خزارے اس کے واسطے 

کچھ واسطد نہیں ہے ائے برگ و بہار سے 

ے تیرے گلستاں میں بھی فصل خزاں کا دور 

خسا ی ے جیب گل زر کاسل عیسار سے 

جو نغعہ زن تھے خلوت اوراق میرے طیور 

رخصست ہوےۓ تصسرے شجر سایسہ دار ہے 

شاخ ہریےە سے سبق آسوز ہو کس تو 

نا آثنا ے قاصدۂ روزار سے 

مات کے ساتھ راہ+طظے' اسٹوار رکھ 

پیوستے ره شجر سے اید بہار رکھ 
''بال_ جریل“ میں اقبالِ ۓ سولانا 7 کے درج ذیل اشعار کو تضمین 
کیا ے ۔ اس کا مدعا یں ے کب ”صاحبِ دل““ دردمند فرد ی دل آزاری 
قوم کے وبال کا موجب بن جاقی ے (نظم ”پیر و سرید “) : 


ید ہندی 
اب سسلاں میں نہیں وہ رنگ و 'بو سرد کیوںکر ہ وگیا اس کا لہو ؟ 
پر رئی 
تا دل صاحب دلے تامد ہدرد ہیچ قوبے را خدا رسوا لکرد 
کسی دردہند اور غلص ”صاحبِ دل“' شخص کی بد دعا کی تائیر 


روحانیت پر ایمان رکھۓے والے افراد کے لیے اچنبھے کا باعث نہی ہو سکتی ؛ 
کہ بقول سعدی : 


آتش_ سوزارے لئکند یاسپند آیە کند دود دل دردسند 


تقدیر اہم اور علاہ اقبال ۹ 


گر بالعموم اقبال نے قوم کو افراد پر ؛ حتیل کہ بادشاہوں پر بھی ء 
آررجیح ٹکكا ے : 

سکندر رفت و شمشیر و عّلاّم رفت خراج شہر و گنچ_ کا وم رفت 
اہم را اڑ شہارے پ‌ائندہ تر دارے می بب یکہ ایراں مائد و جم رفت ؟ 


احساس ذہم داری تیسرا اصول ے جس کا دائرۂ عمل الفرادی اور 
اجتاعی زندگی کو حیط ے اور جدید عمرائیات و سیاسیات کے ماہر بھی 
اس کی اہعیت پر روشٹی ڈالتے رے ہیں ۔ قرآن ید میں یہ اصول بڑی سادگق 
کے ساتھ بیان ہوا سے کہ پر کوئی اپنے اعال کا ڈیں دار ہے اور ایک ۰: 
بد عملی کسی دوسرے کے لے باعشثر وبال و عذاب نہیں ہو سکتی ۔ احساسِ 
ذ, دذاری کے ذریعے فردذ واملات اپنے اعمال کا محاسبہ کر سکتے ہی کہ ؤہ 
ترق و سربلندی کے کس معیار پر ہیں اور ملت کی عتب مالدگ کے ذمہ”دار 
کون لوگ ہیں ۔ یں ”'خودی؟' اور ؛ے خودی؟“ کے مکنات کا اسب اور 
تجزیہ ے اور اس کی سناسبت ہے اقبال ۓ جوائوں اور معاشرے کے ذمہ دار 
و فعال افراد کے اعال کی اس قدر تعریف کی ے ٭ 
اگرچە زر بھی جہاں میں ہے قاضی الحاجات 
جو فقر کے ہے یسر تونگری ے نہیں_ے 
اگر جواں ہوں سی قوم کے جسورو غیور 
قلندری سی کچھ کم سکندری ے نہیں 
اُس قسوم کو شمشیر کی حاجت نہیں رہتی 
ہو جس کے جوانوں و خودی صورت فولاد 
اچیز جہہسارں مم و پرویی ترے آکے 
وه عسالم_ حبور ے ‏ تو عالم آزاد 
سوجوں ک تپش کیا ے ؟ نقط ذوق طلب ے 
پنہاں حو صلف ہیس ے وہ دولت ے خدا داد 


ح٭ہ+و۔ْہ 


٣‏ اتہال ریویو 


اہیں کبھی پرواز ے ٹھک کر نہیں گرتا 
'پر ”دم ے اگر “تو تو نہیں خطرۂ افصاد 
٦‏ ذ٦۰‏ 4 
دگرگوں جہاں ان کے زور عمل سے بڑے معرکے زلدہ قوسوں نے مارے 
احسامر ذس داری کا قدان تشدیر امم کا ایک العيەد ے ۔ کسی 
کاروان کو اگر اپنے متام کے لٹ جاۓ کا احساس ہو ء تو أمیدکرٹا چاہیر 
ذہں داری سے عحروم افراد نہ احتیاط برٹیں کے نب تلاق“ زیاں کریں کے ٭ 
واے ناکامی ستداع_ کاروارے جاتا رہا 
کارواں کے دل ہے احساسر زیاے. جاتا رہا 


ایک قطعے لم“ ('”ضرب کلم ٴ“') میں اقبال ہر_صغیر کے باشندوں سے گلہ و 
شکوہ کرے ہیں کہ ان کے احساس مہ داری کے فقدان ۓ اس سر زمین 
کو انگریزوں کا غلام بنا رکھا ے (اور یہ شکوہ کننا برحق تھا) : 
معلوم کے ہند کی تقدیر گے اب تک 
ے چارہ کسی تاج کا تابندہ نگیےں_. ے 
دہتالىيی ے کسی قم کا اُگلا ہوا سردہ 
بوسیدہ کفن جس کا ابھی زیر زہیں_. ے 
جادے بھی گرو غیر ء بدن بھی گرو_ غیر 
افسوس کب باق ئہ سکاں ے ؛ ٹپ مکیس ہے 
یورپ ى غلامی ہے رضاتد ہوا تو 
جھ کو تو گلہ تجھ سے ے ؛ یورپ سے نہیں ہے 
احساسر ذمہ داری اور احساسر جواب دہی ایک تصویر کے دو رخ 
ہیں ؛ خصوصاً اقبال کے دل خواہ معاشرے میں ۔ ایک سسلان معاشرے میں 
حاکم ملت کے خادم ہوےۓ ہیں ۔ انھیں خدا کے سامنے چواب دہی کا احساس 
تو ہوٹا ہی چاہے ؛ مگر وہ افراد ملت کے ساسے بھی جواب دہ ہوے ہیں ۔ 
تاریخ اسلام کے کی ادوار میں ایسے حکم رانوں کی مثالیں موجود ہیں جو 


تقدیر اہم اور علامم اقبال ٣‏ 
تمکانہ نہیں ہلک خادمائ الداز رکھتے تھے ۔ ان کی درویشائہ زندی سب کے 
سامتے تھی اور وہ خدمت اور جواب دہی کو دعوت دیتے رے ہیں ۔ اقٹبال 
ۓے کی موارد میں ایسے حکم رالوں ي منثالیں دی ہیں ء جیسسے ٭؛ 


سروری ذر دین_ ما خدمتگری است 
قفائنشد سللت شہنشام ماد 
ہم نتیرے ء ہم شر گردون فرے 
غرق بودش در زرہ بالاؤ دوش 


ذڈز آسازت فشرم را افڑؤڈہ اد 
حکم راۓ بود و ساماۓ نداشت 
ٰ۔ 


طبع_ روشن مرد حق را آبروست 
خدمت از رسم و رم پیغمہری است 


عدل فاروق“ و فق رحیدری .7 است 
تیغ_ او را برق و تندر خائب زاد 
اردشیرے بارداں_ ہوذرے۶ 
درمیارےِ سیئع دل سموئینہ پوش 
در شہنشاہی نقبری کردہ ائد 
سثل سلان۶ در مدائری۔ پودہ اند 
دست او جز تیغ و قراےۓ لداشت 
: 
خدمت غخلقل خدا مقصودے اآوست 
مزدر خدمت خواستن سوداکری است 


اسول_ تغم (تغر_ استعداد) قرآنِ عوید کا وہ اہم اصول ے جسے تقد یر 
اسم میں ے حد اہمیت ے اور اقبال ےۓ اے بڑی تفصیل ہے بیان فرمایا 
ے ۔ اس اصول کے ایک حصے کو : جدید علم_ سیاست ى رو سے ؛ ٹنہی 
کشاد اور روشن فکری کم سکتے ہیں ۔ اسلامی اجتہاد بھی بھی سے ۔ اجتہاد 
میں قرآن و سنت و اجاع کی روشٹی میں ء قیاس ہے کام لیتے ہوۓ ؛ علإ نے 
مسائل کا اسلامی تعلیات ہے انطباق کرئۓ ہیں ۔ اصولِ تغیر کے دوسرے 
حصے کو سر وشت یا تقدیر کہتے ہیں ۔ اختصبار سے یوں کہ سکتے ہیں 
کہ اقبال نے مسائل حیات کا س‌دانہ وار سامنا کرۓ کی دعوت دیتے ہیں :؛ 

نیز تقدیر شکنی اور تغیر_ تقادیر کے لکتے سمجھاۓ ہیں : 

آئیںں و ہے' ڈرنا ء طرز کہت پہ اڑا 

منزل ہی کٹھی ے قوسوں کی زندی میں 

ََٰ ا ىَ 
وہ کل کے غم وعیش پ۔کچھ حق نہیں رکھتا 
جو آج خود افروز و جگر سوز نہیں سے 


با اقہال ریویو 


وہ قسوم نہیںے لائقر ہشکامہ' نردا 

جس قوم کی تقدیر می اسوڑ نہیں سے 

تقدیر شکن قت باق ے ابھی اُس نیتںبں 

ناداں جسے سمجھے ہیں تقدیر کا زثدائی 

پابندی' تقدیر کے پابنندی' احکام ؟ 

یع مسثلب سشکل نہیں اے سائر خرد مند 

اک آرے میں سو بار بدل جاتی ے تقد بر 

ے اس کا مقلد ابھی اخوش ابھی خرسند 

نقدیر کے پاند ثبانثات ٴ جچادات 

موسیں فقتط احکام اللہی کا ے پابند 
قرآنر مجید میں کوشش و کا رکو ے حد اہمیت دی گی ہے (جیسے 
من : م) ۔ اس ام الکتاب میں یہ اصول بھی آیا ے کہ افراد و ملل 
کی حالت میں تغیر و تبدل کے بغیر ان کی تقدیر نہیں بدلنی (٭۱:٠٢١۱)۔‏ 
سورۂ رعد کی اس آیت کی (جسے اقبال نۓ دیباچہٴ ”پیام مشرق“ میں تقل 
کیا ے) مثبت و منٹی تعبیرات مکن ہیں ۔ افراد یا ملل کی سر وشت 
متعین نہیں اور لٹس و ضمیر کے بدلئ ے تقدیر بدل سکی ے ۔ افراد یا, 
اقوام کے با استعداد ہو جاۓ پر ان کی تقدیر بہتر ہو جاتی سے اوز ان ک 
کم استعداد اور کاہل ہو جاے پر ان کی سر ثوشت بھی زشت اور حوصلہ شکن 
صورت میں ممایاں ہوتی ے ۔ ان ہی اثباتی معائی میں اقبال ”صدق و مہوت“ 
کو اپنا معمول بناۓ وا ی اقوام کی اجنّہادی غلطیوں کو قاہل معائق سمجھتے 

ہیں اور ان کی تقدیر کو منقلب اور متغیر قرار دیتے ہیں : 

کہ صبح و شام بدلی ہیں ان کی قدیریےس 

کالر صدق و سہوت ہے زندگ اك ق 


تقدیر امم اور علامم اقہال ۵ 


تےعلرائے ادائیے۔ ء سکتدراثئہ سلال 
ے آمتیں ہیں جہاں میں برہنہ شمشریے 


علامہ مر حوم ۓ بزبان نثر یوں لکھا ہے : 


””سشرق اور پالخصوص اسلامی مشرق ۓے صدیوں کی مسلسل نیند کے 
بعد آنکھ کھولی ے مگر اقوام مشرق کو یہ حسوسص کر یئا چاہ ے کہ 
زندی اپنے حوا ی میں کسی قسم کا انقلاب پیدا نہیں کر سکتی جب تک کہ 
پہلے اس کی اندروئی گہرائیوں میں القلاب ‏ ئہ ہو اور کوئی نبٔی دنیا خارجی 
وجوڈد اختیار نہیں کر سکی حب تک کس اس کت وحود چلے انسالوں _کے 
ضمیر میں متشکل ئہ ہو ۔ فطرت کا یہ اٹل قا:ون جس کو قرآن نے ان الہ 
ا یغیر ما بقوم حتی یغیروا ما بانفسھم کے سادہ اور بلیغ الفاظ میں بیان کیا 
ہے زندیق کے فردی اور اجتاعی دونوں ہہلوؤں پر حاوی ے اور میں 
ے اپنے فارسی تصائیف میں اسی صداقت کو مد نظر رکھنے کی کوشش 


قًُ سے گے 


اقبال کی ید تمحریر تقریباً ۳و م کی ے ۔ یہ صحیح ے کہ !انف“ 
ہیں تغیر و انقلاب لاۓ اور توکل ء تدبر و تقدیر ٹیز قناعت کے ٹاہ معائی 
پیا کرۓ کا کام اقبال ۓ زیادہ اپبٔی فارسی کتابوں کے ذریعے انجام دیا 
ے ء گر ان کی ُردو شاعری یا اُردو اور انگریزی تحریریں ان معائی و 
مطالب سے خا ی نہیں ہیں ۔ فارسی کے چند اشعار ملاحظہ ہوں : 
بیاۓ خود سزف زنجیر نشدیر .نر ایں گہند گرداں رہے است 
اگر باور نداری ء یز و ٹر اب کس جوں پاواکئی جولاںگہے ہست 

لُ ٭ٴََ یك 
نالیدی و تقدیر ہہاں است کہ ہود است آں حلقہ زج ہاں اس ت کہ یود است 
گرز یک تقدیر خوں گردد جگر خواہ از حق حکم تقدیرر جگر 


تو اگر تقدیر و خواہی ر واست ‏ زانکد تقدیرات حق لا انتہاست 





ےت 
ے۔۔“ ''پیام مسشرق*' ء؛ دیباچ۔ں ۔ 


(٦‏ اقیال ریویو 
ارضیاںرے ثنه خودی در باغتند تنکئتے“* تقشدیر را لششاغتند 
رمز_ باریکش مرفے مضمر است تو اگر دیگر شوی ؛ او ٹدیگر است 
شہمی ؟ افتندق تقشدیر تست قازىی ؟ پایندیق تصشدیر ٹست 
نوع دیگر ہیںے جہاں دیگر شود ایں زمیے و آسادے دیگر شود 
کی دیگر اکاہر_سلت یىی طرح اقبال ےۓ مسئلہ“ جەر و اختیار یا تقدیر 

مقید و آزاد پر کا لکھا ے ۔ ان کے نزدیک السان اپنے سر لوشت ساڑ 
اعال میں آزاد ے ء مگر ؛ غعاعتر خدا اس کی آزادی میں اضافے کا موجب 
شی ے ۔ وہ جس حد تک خدا کا مطیع ہو کا ؛ خدائی قوعل اسی قدر اس کی 
معاون و سطیع ثابت ہوں ػي ۔ شیخ سعدی ۓ '”ٴہوستان““ میں کہا تھا : 
توہم گردرں از حکم_ داور مپیچ_ کہ گرد ننیچد ز حکمم تو ہیچ 
اقبال اس بات کو یوں فرماےۓ ہیں (ثشٹوی '”'اسرار خودی““ ؛ اطاعت 
سہحلہٴ اول خودی) : 
در اطاعت کوش اے غفلت شعار ‏ سی شود اڑ ججر پیدا اختیار 
نا کس از فرہاں پذیری کس شود آتش ار باشد ز طغیارے خس شود 
شکوە سنج سخی* آئیںے مشو از حدود مصطفول ۶ بیردودے سو 
اقمال ۓ قناعت اور توکل کے عرف عام کے معانی قبول نہیں کے ۔ ان کے 
نزژدیک ء جبر و قدر کے بارے میں راہ وسط اختیار کرتا ہی معتول روش 
ے۔ ہمیں اہی ممکند استعداد ے کام کرئا چاہے مگر ساتھ ساتھ کاسیابی ق 
خاطر خدا ے استعالت اور استمعداد کرئا بھی رام صواب ے ۔ توکل و 
قناعت یہی ے ۔ ے عملىی و ے کاری توکل و قناعت سے ؛ نہ تقدیر سے 
س‌بوط سے : 

اسی ترآن میں ے اب ترکر جہاں ق3 تعلم 

جس ۓ موسن کو بٹایا ىہ و پرویں کا امپر 

”تن بس تقدیر ء ے آج ان کے عمل کا انداز 

تھی نہاں جن کے ارادوں ہیں خدا ىق تقدیر 


تقد یر_ اسم اور عار یں اقہال ےہ ١‏ 


تھا جو اخوب بتدریج وہی 'خوب' ہوا 
کہ غلامی ہیں ہدل جاتا ے قوموں کا ضمیر 


غ 


غلام تو موںٹ ۔ علم ٤‏ عرفان فَ ہے "ای رمز آشکارا 
زمیں اگر تنگ ے ت وکیا ے؛ فضاۓگردوں ہے ے کرائہ 
خبر نہیں کیا ے تام اس کا خدا قریبی کہ خود فریبی ؟ 
عمل سے قارغ ہسوا مسلارے بسا کے تتسدیر کا بہائہ 


ف 


تقد پر سے آگ نام مکاقفات صمعل کا 


دیتے ہیں یہ پیغام خدایارے_ ہاله 


''حاوید امہ“ (فلک مشتری) میں اقبال فرماۓ ہیں کە مرد مومن 
خوشنودیٴ غدا کے ام اجام دیتا ےے ؛ اور خدا بھی اس کے دلػ خواہ 
کاموں کی تکمیل میں اس کی مدد کرتا ے ۔ وہ صحاببں کرام کے کارناموں 
کے بارے میں غور و فکر ی دعوت دیتے ہیں کہ آخر ان کے کام محدرد و 
نامکمل کیوں ہ رے ۔ چنا چہ حضرت خالدء* پن ولید ےۓ کسی جنگ میں 


شکست نہ کھائی تھی ۔ حقیقت یں ے کہ سرد موسن کی تدییر ہمیشہ 
تقدیر ى شریک و دم ساز ہویق ے ؛ 


ہر کہ از تقدیر دارد ساز وبرگ 
جبر ٹین سد صاحب ہمت است 
بختدہ مردے بختسم نسر گردد ز جبر 
جبر خالد* عالم برہم زئد 
کارر سہدالے است تسلم و رضا 
سس۵ موسییں با خدا دارد نیساز 


عزم او خلاق تتدیر حق است 


علاں 


لرزد از نمروۓ او ابلیس و سیگ 
جس مہداں از کال قوت است 
جس مرد خام را آغوشر قبر 
جیں سا بیخ و برےں سا برکند 
پر ضعیفغاںے راستٹ اید ایرے قہا 
ۓ خودی راء ۓ خدا را دید 
”یسا تُو ما سازع ؛ شُو پا ىا بساز' 
روز ہیجا تیر او تج حق است 


اس ضمن میں ؛؛بال جمریل“ کا درجر ذیل شعر شاعر کے بیان کا 


٣۸‏ اقبال رنیؤلو 


خودی کو کر بلند اتا کے پر تقدیر ہے پہلے 
خدا بندے ہے خود پوچھے بتا تیری رضا کیا ے ؟ 
ڈیل کے آردو اغعار بھی ا سی سیاق می ہپس : 
ذرا تقدیر کی گہرائیوں میں ڈوب جسا تو بھی 
کس اس جنگاہ سے میں. بن کے ثیغ_ ے یام آیا 
خودی کے ساز میں ے عمر ہاوداں کا سراغ 
خودی کے سوز سے روشن ہیں أُمتوں کے چراغ 
مگر جھے اعتراف سے کد ''چشمم سرمہ سا“ میں ”'تقدیر کی کہرائیاں نظ 
آۓ“ کی بات سمجھی نہیں جا سی : 
نظٹر آئیںے مجھے تقدیر کی گہرائیساںں اس میں 
نہ پوجی اے ہم نہیں مچجھ ہے وہ چشم سرمہم سا کیا ے ؟ 
منکا ر٠‏ جس بال' چار اصہولوں 2 علاوہ اور بھی کی ایسے اصول خجبیٹتیب ۶ 
گریختہ صورت میں تصالیضر اقبال میں مبرہن ہیں جو حکمت قرآئیە 
ماخوذ و مستئیر ہیں اور تقدیر اسم سے جن کا گہرا تعلق ے ۔ ہم انھیں 
اقبال کے افتار کی طرف اشارہ کریں کے ء نیز بعض دیگر ضنی امور کا 
ذ کر بھی ۔ 


عرؤج_ اہم کے وسائل 
اقبال کے نزدیک انفرادی عروج 'غودی؛“ ہے اوز ''عروجر ام“ 
'قوتر ایقیں'؛؛ ء ''حرىی فظام تعلیم“' ء ''جوش رکردار“' اور ''فکر و عمل 
ى جدت“ غالبا ان وسائل میں اہم تر ہیں ۔ ''یقین)؟ عقیدہ و عمل 
کی غیر متذہذب اور پائداز قوت ے اور تقدیر_ اسم ہیں اس ق ےۓ حد 


اہمیت ہے : 


تقدیر اہم اور علاسم اقہال و 


دفعت“ جس ہے بدل جسائی ے تتدیسرے اہم 
ے وہ قت کس حریف اس کی نہیں عتل_ حکم 
پر ڑسدے میت دگرگوںیں ہے طبیعت اس کی 


کبھی شمشیر بید* ہے کبھی چوب' کلم" 
2 ك 


: 
دین ہو؛ فلسشٹضەہو؛ فقر ہو ء سلطای ہو 
پوے ہے تخت عقائد کی بنا پر تعمیر 
حرف اس قوم کا ے سوڑء عمل زار و زبولے 
ہ وگیسا بضتے صعقائد ہے تھی جس کا ضمبر 
اقبال کا یقین قرآن_ مجید میں مذکور یمان“ کے مترادف سے اور ظاپر ے 
کہ عمل بلکہ سخت کوشی کیا اس کے ساتھ گہرا رابطہ ے ۔ اقبال ۓ اپنے 
انگریزی خطبات کے ”دیباچے“ میں اس حکمت قرآلیں کی طرف اشارہ کیا 
ے ۔ یقین کی تعریف میں ان کے متعدد اشعار اس ے یقین عصر میں ایماں 
آفریں ہیں : 
جب اس الگارۂ خاکی میے ہوتا ے یقیںے پیدا 
ت و کر لیتا ہے بے بال و پر روح الامیےں پیدا 
بتیےل اضراد کا سرسہسای۔ں'ٴ تعەم ملت سے 
ہی ثقت ے جو صورت گر تقدیر, مات ہے 
یقیرے پیدا کر اے غافل یقیں ہے ہہاتھ آئی ہے 
وہ درویشی کہ جس کے سامنے جھکی ہے فغفوری 
ََََ ٭ َ 
پقیںے اق سٹی ء خغود گزبی 
ہم ےم 
سب اے تعخچذیب' حاضر کے گرفتار 
غسسلامی ہس ہہژر ہے ے یشیسی 
۴ ٭٭ ‌ ۱ 


یئ 


بے .بب::0 29 کس-“× : لے ۴۰ : 
مقام, شوق ے صدق و یقیں لیست ‏ یقیں ے صحبتر روح الامیں٣‏ نیست 


۳٣‏ اقبال ر لو ا 


گر از صدق و یتیں داری نصبے قدم بہاکا لد ؛ کس درکمیں نیست 
نے لُِٔ ٭۴ 
غلامی میں نہ کام آتی ہیں ششیریں نہ تدہیریں 
جو ہو ذوقِ یقیں پیدا تو کٹ جاتی ہیں زنچیریں 
کوئی اندازہ کر سکتا ہے اس کے زور باڑو کا ؟ 
نکام ساد موسن سے بدل جِاق ہیں تقدیریںل 
یتیںے عکم ء عمل هہم ؛ عبت فاعم عالم 
جہاد زندگاتی ہیں ہیں ید مےدوں کی غشبریںل 
اقہال کے تعلیمی انکار پر بہت لکھا جا چکا ے ۔ انھوں ۓ عام تبصرود 
اور اساتذہ یا مدارس کے انتقاد کے پردے میں ید بات روشن کی ے کہ 
نعلٍم کا منشا بھر پور شخصیت والے افراد کی تولید اور اسم_ غیور کی 
آئی یے صدا 'پاؤ گے تعلم سے اعزاز' 
آیا ے مگر اس ے عقیدوں میں تزلزل 
دلیا تو ملی ء طائر_ دیںے کر گیا پرواز 
دیں ہو تو مقاصد میں بھی ہیدا ہو بلندی 
فطرت ے جوانوں کی زمیں گیر ء زمیں تاز 
سذہب سے ہم آہنی' افراد ے باق 
دیں زخمہ ے ء جمعیتر ملت ے اگر ساز 
بنیساد لرز جاۓ جو دیسوار چمریں کی 
ظاہر ے کہ اجام گکلستارے کا ہے آغشاز 
بسائی اس ملا زسم ملت ہے جو اس کو 
پیدا ہیں ئئی ہود میرے الحاد کے ائداز 
.ہے 
شکایٹ ے مجھے یا رب خداوندارے_ مکتب سہ 
سبق شاہیرے بھوں کو دے رے ہیں خاک باڑی کا 


گلا تو گھوئٹ نیااہہل سدرسمہ ۓ آرا 
کہساںریے سےآۓ صلا لا ائالے الا اللہ 
وه “ 
چوسی ببی کہ رہزن کارواے کشُٗشت چد پرسی کارواۓ را چساں کّٗشت 
ماش امن ازارے علے کہ خوانیق کہ اڑوے روح ِقومےمی توا ںکُّشد 
''جوش گردار“ اور ''جنتِ فکر و عمل*“ کے بارے میں بالٹرتیب اقبال 
ے ئپولین (م رج م) اور مسولیئی (م ۵م۱۹) کے طرز عمل کی طرف اشارہ 
کیا ے ۔ علامم مرحوم ۓ تیسری گول میز کانفرنس کے اختتام پر فرائی 
اور اٹلی میں گزر فرمایا تھا ۔ پولین کی قبر دیکھ کر اور مسولیُی سے 
ملاقات کر کے اٹھوں ۓے اپنے اثرات بیان فرماۓ جو ”بال_ جہریل'' َ 
دو نظموں کی صورت میں دیکھے جا سکتے ہیں ۔ یاد رے کہ نپیولین یا 
مسولیتی ء اقبال کے ثقطہٴ نظر سے ء کوئی مثالی حکم ران نہ تھے بلکہ 
موخر الذکر پر بعد میں اٹھوں ۓ ائتقادات بھی لکھے ہیں ء مگر دوسرون 
کہ اچھے اوصاف کی تعریف کرۓ میں اقبال ے کبھی بل سے کام 
ہیں لیا سے : 
راز ے ء راز ے ء تقدیرر جہان تگ و تاز 
جوش کردار سے کھل جاے ہس تندیر کے راز 
جوش کردار سے شمشیر سکندر کا طلوع 
کوو الوند ہوا جس کی حرارت سے گداز 
جوشر کردار ہے ٹیمسور کا سیسل ہمد گیر 
سیل کے سامنے کیا شے ے نشیب اور فراز 
صقر چشکگّاہ میں مےدارے۔ر خدا کی تکہمر 
جوشر کردار ہے بتی ہے خدا کی آواز 
ن ا َِ 
ندرت فکر وعمل کیا شر ے ؟ ذوق انقلاب 
ندرتر فکر و عمل کیا شے ے ؟ ملت کا شبساب 
نثدرت فکر و عسل سے معجزات زندق 
ندرت فکر و عمسل سے سنگ غخارہ لعل ناب 


ارس اتال رز لوق 


”ہانگ درا“ کا ایک قطعہ ارتا“ ء جس میں اقبال مسلاانر عرب 

کی مبارزہ آمیز زندگی کی مثال دیتے ہیں ء اس ضمن میں آور بھی معنی خیز 
ے ۔ اس کا آخری فارسی شعر مرج ٹرشیزی ( گیارعویں صدی ہجری کے ایک 
ایرانی شاعر ستم حیدز آپاد دکن) کا سے : 

ستیزہ کار برہٰہا ے ازل ہے تثا اسروز 

چراغ_ مصطفوی؟ ہے ثٹرار بسو لٰہہی 

حیسات شعلے سزاج و غیسورو شور انگیز 

سرشت اس ى مشکل کشی : جشا طلبی 

سکوت شام ہے تا ئقیے' سحسر اہی 

ہزار مہحلے ہاۓ ففاری نم شہی 

کشاکش زم و گرساء تپ و تراش و خراش 

زا ضاکر تبرہ درؤورے تا بے شیث!ٴ حلبی 

مقام ہبست و شکست و فشار و سوزو کشید 

سیسارلے قطرۂ لیسارے و آتش عنبی 

اسی کشا کش پیجسم سے زذندہ ہیرے. اقسوام 

چی ہے راز تب و تاب لت عری 

اامارے کہ دائےٴ انگور آب می سازژند 

ستاره می شکنند ؛ آفتاب می سازند“ 

اقبال ملت کے لیے مغید اور پابندر ضابطہٴ '”'لوت'' کے ۔حصول کے 

آرزومند تھے ۔ اسی لے وہ قوت و شکوە سے حروم بت کو بھی اہمیت 
نہیں دھتے : 

اسکندر و چنگیز کے ہاتھوں ہے جہسائےے میں 

سو بسار ہوئی حضرت السارے ىی قبا چاک 

نساریچٴ اہم کا یم پسیسام اڑل ںی سے 

'صاحبر لظرارے ؛ نشہ“ققؤت ے خطرناک 

اس سیل سیک سیر و زمیںے گیر کے آگے 

عقل و نلظر و علم وہر بی غس و خضاغاک 


تتدیر امم اور علامہ اتال اہو 


لا دیں ہو تو ے زہر بلاہل سے بھی بڑھ کر 
ہو دیں کی حفاظت میرے تو پر زہر کا تریاک 
۴ ََٗ ََ 
دیا کو ے اس مہدی'ٴ برحق کی ضرورت 
ہسو جس کی نگ زلزنہ“ عالم افک5ر 
نتئےه' مات بیضا سج اسابت اُس 3 
جو مسلاںے کو سلاطیرے. کا پرستار کرے 
حک وم ج الم۔۔۔۔۔ام سے الله پساے 
غارت گر اقسوام ے وه صورتِ چنگیز 
وه ثبیڑت ے سسلان کے لیے ہرگ حشیش 
جس نبوت میں نہیں قوت و شوکت کا پم-ام 
ہےجے ژلسلم فق ۔ط وحدتِ اجار ہے بات 
وحدت ہو فتا جس ے وہ الہام بھی الحاد 


اقیال کا سہدی یا سرد منتظر وہی ے جو خود آگاہ اور خودی گستر 
ہو ۔ ان کے نزدیک ملت کی بیداری کی خاطر مہدی ؛ رد منتظر یا 
فوق البشثر کے تصوّرات کی تشہیر “بری نہیں ۔ اس ضمن میں وہ لیٹشے 
(م ۹.۰) کے تصقور فوق البشر اور جرمنوں کی بیداری کی مثال دیتے ہیں : 


قوموں کی حیات ان کے تخیل پہ ے موقوف 
یہ ذوق سکھاتا ے ادب مغ چم کو 
توب فرنگ؟؛ ۓ بانماز فرثی 
سہدی کے تخیل سے کیا زندہ وطریں کو 
اے وه کہ تو مہدی کے تخیل ہے ے بیزار 
توسید لہ کر آہوۓ سشکی سے خترتں کو 
ہو زندہ کفرے. پوش تو میت اس سمجھیں 


یا چاک کریں سسدکر ناداں کے کے کو؟ 
عالایں غفور کی پہ حدت اور ندرت ملاحظہ ہوک وه حسین بن منصور 
حلاج (م ۹ ,۱/۳ ۹۰) ک شطحیاتی گفتگو ١2‏ الحعق'؛“ کو فرت کہ لے 


۲٢٣‏ اقبال ریویو 


ناروا مگر مات کے لیے روا بتاے ہی ۔ مدعا یب کس فرد کا دعوعل* حتالثیت 
ادعا امٹاسب یہی کیوٹکہ, |! سے اپنے رام حقی پر کام زں ہو جاے تا یفن ے ء٤‏ 
اور خدا کے سوا اسے کسی کا غلبپ و تفوق منظور نہی ے ۔ انا احیی؟۶ 


کی یە ملی توضیح ”ارمغانر حجاز“ میں دیکھی جا سکتی ےکم : 


انا الحق جز مشام کبریا ٹیست 
اگر قردے بگوید سرزلش بس 
پہ آتژے قوم الا الحقی سار گار اسہستٹ 
ہار انئسدر جسلال او چالے 
میسانی امتارے۔ والا مقام است 
نيساسایہه ز ہ5ر۔ آفریئش 
وجودش شعلد از سوز_ درون است 
کند شرح الا الحق؟ ہمتر او 
ام نو کہن ہے از سبسو ریسز 
اگر خواہی نمر ازشاح. منصور 


سزاۓ او چلیپا ہست یا نیست ؟ 
اگر توے بگوید ناروا ٹیست 
کس از خوئش نر ہر شاخ سار است 
کہ او را "ہہ سر آئیتہ دذار است 
سراف مات دو یی را امام است 

کہ'خواب۶ و ”خستی'یروےحراماست 
چوخس او را جہانرچند وچون است 
ے ہر” کن“ ک میگوید'یکون؟ است 
فروغ_ خویش را بر کاخ و کو ریز 
بس دل '؛لا غالب الا الہ؛ فرو ریز 


رابط ہا ماضی کو اب ماہرین_ سیاسیاست بھی اہمیت دینے لگے ہیں 


اور بالکل نیا طرز عمل اختیار کرۓ وی اقوام ہی اس رابطے کی مٹکر 
ہوں کی ۔ سسلانوں کا رابطدہ انبیا و رسل کی تاریخ اور خصوصاً تاریخ اسلام 
کے ساتھ ہے ۔ اقبال ے اس رابطے کو مستحکم رکھئے اور توحید خداولدی 
کی نشر و اشاعت کے لے ملتر اسلامیم کو کی موارد میں تاکید کی ے ۔ 
ذیل کے اشعار مثنوی ”'رہوز ے خودی؟' میں سے ہیں اور ان میں داناۓ 
راز اپنے فرشرر منصبی سے وی عہدہ برآ ہوۓ ہیں : 


چیست تار اے خود ے 7ّنہ' ذداستاۓ ء حتےٴ ء افہسائے۔ ۷ 


ایرے ترا از خویمتر, آگہ کند 
روح را سرمایہ'ٴ تاب است ایےژ 
شمع اؤ تر امم را کوکب اأُست 


غضبط کریں تارےخ را پایندهہ ٹو 


اشٹسااے کار +< سد رہ کند 
جسم ملت را چو اعصاب است ایں 
روشن از وےاسشب وہمد یشب استٹ 
از نفسپاۓ رسیدە زآسد شو 


تۃدیر_ اأسم اور علاتں اقہال 


دوش را پیرند با اسوز کں 
زحیہ تعے۔" ایسام ر اور ہےل ست 
سر زند از باضی' ا2و حال تو 
سٹکن ار غسواہی حییات لا زوال 

"َ‫ 
نقطےہ ادوار عالم لا الس 
جغ را از زور او گردندگ 
ےر 
صد وا داری چوخوں در تن رواں 
زائگکس در تنکگر رازبودتثست 
تا غخیزد بانگر عق از عالمے 


سی نداى آییہٴ ام الک اب 
آب و تاب چہرۂ ایام تو 
تک سنجارے را صلاۓ عام دہ 
امیے* پاک از ”غوعل؛ ؛ گفشار او 
اےۓے کس خور دسّی ژ میٹاےۓے خلیل٣‏ 
پر سر_ ایرے. پاطل حق پیرہتں 
جسلوه در تاریی* ایام کی 
لرزم از شرم تو چسورے روز شار 
حرفر حق از حضرت سا بردغ 


٣ ث‎ 


زندیق را سغ دست آموز کیل 
ورلہ گردی زئڑ کور وشیب پرست 
خیزد اژزحصال کو استقبال تو 
رشتد“ ساضی زژ استقبال و حال 
ےکشاں را شور ق8قل زندگی است 
۰ 
انسڑسساۓ کار غضالم لا الہ 
سہر را پایندیق ؛ رخشندیق 
موج در دریا تید از تاب او 
خیز و مضراے ہے تارراو روہال 
حفظ و نشر لا الم مقصود تست 
گر سلانی نی _ساسائی دسے 
استك عادل ترا آمد خطاب ؟۸ 
در جہاں شاہد علىی الاقوام تو 
از غضاسوم امیے ۴ ہےسغسام دہ 
شرح رمز ”ساغوعا؟“ گنتشار او۹ 
گرمی“ خسوئت ز صہباۓ خلیل٣‏ 
تیغ_ لا موحود الا ھوک بزنے 
آیں برتو کاسل آمد ت: عام کن*' 
پرسدت ‏ آئے آبروۓ7 روزڈر 
پس چرا با دیینگراں نسپردۂ ؟ 


اتبال بیداریٴ دل (عقل پر عشق کی برتری) اور ادب براۓ زندی 
کو بھی عروج و سر بلندیٴ اہم کہ لوازم میں سے شبار کرۓ ہیں : 
دل بسدار قاروق۶* دل بیسدار کرارین* 
سسں_ آدم کے حق میں کممیا ے دل کی بیداری 


۰ ۷۳۴۳۔ 


ود ؿ :؟ 


گ- ے وہ ؿخ ‏ ھپے 


۳٣|‏ اقبال ریویو 


دلر بیدار پیدا کر کس دل خواہیدہ ے جب تک 
لہ تیری ضرب ےکاری ؛ ە میری ضرب ہے کاری 
دل سدہ دل نہیں ے اسے زلدہ کر دوببارزہ 
گم بھی ے امتوں کے مغ رکہن کا چارہ 
۴ ک4 ِ۔ 
جہارں مہر وس زناریٴ اوست ‏ کشاد ہر گرەہ از زاریٴ اوست 
پپایے دہ ژ سی ہندوستاں را غلام آزاد از یداریٴ اوست 
دل ما آتش و تی موج دورش تسد دسبسدم ساز وجودئر 
ذگر ٹم شب جععيتر او چو سیاے کہ بندد چوب عودش 
و ء٭ ے 

اے اہل نظر ذوق نظر خوب ے لیک 

جو شے کی حقیقت کو نہ دیکھے ؛ وہ نظر کیا 

سقصود پر سوز حیاتر آبدی ہے 

یه ایک فس یبادو نف ثل شرر کیا 

جس سے دل دریا ملاظم تہیرے ہوتا 

اے قطرۂ ئیساں ؛ وه صدف کیا ؛ وہ گہر کیا 

شاعر گی لوا ہو کس فی کا نفس ہو 

جس ے۔ چےن افسرده ہو ء وم باد سحر لیا 

ے معجزہ دنیا میں اُبھرقی نہیں قومیں 

جو ضرب' کلیعی نُہیںے رکھتا وہ ہر کیا ؟ 

سرود و شعر و سیاست ؛ کتاب و دین و پئر 

گہر ہیںں_. ان کی گر میںے مام یک دانہ 

ضر بشده خاق سے ہے ود ان يک 

بلشد کر ے ستارورے ہے اآں_. کا کاشان, 

اگر خودی کی حفاظت کریں ؛ توعینر حیات 

ٹہ کر سکیس تسو سراپسا قئوںے و انسانےه 


تقد یر_ امم اور عالایب اتبال ۓ ۲ 


ہوئی ے زیر فلک امتوں کی رسوائی 
خودی ہے جب ادب و ڈیِٛں ہوے ہی بیگانہ 


منقولہ اشعار کی بلاغت کا تقاضا کہ بزبان لثر ان کی توضیح ہ کی جاۓ ۔ 
ات سسلمە کے اسبابِ زوال 


استر مسلمہ کے معاصرانہ زوال (غلامی ء علمی اور معاشرقی تقلید ء نے: 
معاشی عقپ ماندی) کے اسباب اقبال ۓ کی جار میں گنواۓ ہیں ۔ جو 
اسباب اٹھوں ۓ بتاے ء؛ ان کے مزید شاخ و برگ کالے جا سکتے ہیں اور 
بعض سسلآن مالک کے مخصوص حالات کے پیش نظر بعض اسہاب کا اضافہ 
بھی کر سکنے ہیں ء مگر حکم الامت کی کسی ایک تشخیص سے بھی انکار 
ہی کیا ح سکتا ۔ اپی شاہ کار تا لیے '۔واوید ژاے۔,“؟ می انٹھوں ے مظلوم 
انسانوں اور مسلائوں کے اسہابِ زوال بڑی صراحت ے بیان فرماے ہیں ۔ 
شاعر ''ماوراے افلاک'' ء قوت عشق کے ذریعے ء ''جال باری“' کے حضور 
حوادثر دنیا کو یوں بیان کرتا ہے : 


غالیاں غرق الد دو عیش و طرب 
از سلوثیت جہاںِر ٹسو خراب 
دائش ائرنگیارے غارت گری 


کار مغلویناےسل شہار روز و شب 
نکر شب در آسٹیرتی آفتعحاب 
ذیرہا خیپر شد از ے حمدری 


ا نک گوید لا الہ ے جارهہ ایسٹ فکرش از ے س گڑزی آواره ابمت 
چار ےرگ انٹر ے ایں دیر سر سوذ خوار و وا ی و بلاو پر 
گویا کی اقوام کو استبدادی نظام اور مغربی علم و دائش ققٗ سفاگیت 
ۓ دیا رکھا ے ء مگر مسلاتوں کو ے سکزیت (عدم, اتحاد اور توحید 
کے مضمرات ہے روگردانی) ۓ فکر و عمل ےے بعحروم کر رکھا ے ء اور 
سود خوار؛ وا ی ء ملا اور پیر ان کے لے وبال_ جاں بنے ہوئۓ ہیں ۔ 
توحید کے اتحاد آسوز تقاضے اقبال ۓ ایک اُردو تطعے میں یوں بیان 

فرساےۓ ہیں : 

زندہ قوت تھی جہاں میں ھی توحید کبھی 

آج کیا ہے ؟ فتط اک سسئلب علم کلام 


ےپ اقبال زریویو 


روشن اس غو سے اگر ظلمتر کردار نہ ہو 
خود سسلاں سے ے پوشیسدہ مسلاں کا مقام 
میں ے اے میر_ سیب تیری سپب دیگھی ے 
'قل عواتٴ کی شمشبر ہے غالیى ہیں ئیام 
آہ ء اس راز ہے واقف ےئم بلا لی فقید 
وحدت افتار کی ے وحدت کردار ے خام 
قوم کیا چیڑ ے ء؛ قوموں کی اسامت کیا ے 
اس کو کیا سمجھیں یہ بیچارے دورکعت کر امام 
”جاوید ثابم'' میں بحث ایک دوسرے اسلوب ہے سل*ّی سے ۔ شاعر 
(زندہ رود) پوچھتا ے کہ آیا مسلان اپنے موجودہ زوال اور اضمحلال پر چپ 
سادھ لیں یا ان کی تبدیدی کوششی نتیجد خیز ہو سکتبی ہیں ؟ نداۓ حال 
سے یں پیغام ملتا ہے کد احیاۓ سسلسل ٹا ممکن نہیں اور مسلان توحید کے 
عملی تقاضے اپٹاۓ سے دوبارہ س۔ربلند ہو سکتے ہیں ۔ توحید کے عملىی تقاضے 
یہ ہیں کہ ایک خدا ء ایک رسول ؛ ایک کتاب اور ایک سکز ملىی (کعبہ) 
کو مالتے والے اپنے فروعی اختلاق مسائل کو بالاۓ طاق رکھتے ہوۓ ؛ 
فکر و عمل کی وحدت و یگائگت کو اپنا اشعار و دثار پتائی ۔ 
زندہ رود 
چیست آئین جہاں ررنگوبُو جز کس آب رفس سی نلاید بجُو 
زنسدگنی را سر تکگرار ٹیست نطرت او غشوگر تکرار لیست 
زیر گردوں رجعت او را ارواست چوں ز پا انشضكاد ٹوسے ہر ضاست 
ملتے چول مرد کم غخیزد ژقر چارۂ او چیست غیبر آز قرو مبر 
نداۓ حال 
زندگانی نیست تکلرار لفس اصل او از حی٦‏ و قیوم است و بس 
قرپر جاں با آنکہ گفت !انی قریے' از حیاتز چساوداں بردرں ئصیب 
فرد از کوحید لاہوق مشود ماترازشوحید چہروی مشود 
ے تج لی نیست آدم را بہات حملوۂمىمافردوملت راحیات 


تقدیر_ امم اور علام, اقبال ۹ں 


ردرازشسوحیسد می گیرد کال زندگی ایں را جلال ء آں را جال 
چبست مات اے کہ گوئی لا اللہ ؟ با ہزاراں چشم بودتكں یک تہ 
اپل حق را حجت و دعویلٰ لیکے است خیمہ ہاےۓ ما جدا ء دلپا یکے استٴ“ 
یک شکاہی را بچشم رکم ہہیںںبے ازتجلىی ہاۓ توحید است اپےے 
ملتے چوں می شود توحیسد مست قوؤت و جبروت ہی اید بدست 
دم ؟ از یک نگہی زنلدہ شو بگذر ازے سکزی پائنده شو 
وصدت افکار و کردار آفریےی ‏ تا شوی ائدر جہاں صاحب لگیں 


ملوکیت ؛ جسے یہاں 'وا ی؟ کے لفظ سے 'مایاں کیا گیا ء اقبال کی اصطلاح 
میں صرف شاہی ئنظام ہی نہیں بلکە پر مستبد اور آمسانہ نظام_ حکم رانی 
(استحصا یىی طریق) ملوکیت ي ہی ایک صورت سے : 
کاروبدار شہر بپاری کی حتیقت اور ے 
یں وجود 'میر و سلطال' پر نہیں ے منحصر 
جلس ملت ہویاپرویز کا دربار ہو 
ے وہ 'سلطاں؛ غیر ى کھیتی پہ ہوجس کی نظر 
شرع سلوکانم میںے جصدت احکام دیکھ 
صور کا غوغا حلا‌ل ؛ حشر يلدت حرام 
اقہال استبدادی اور استحصالی نظام سیاست کے ے حد خلاف تھے اور 
مظلوموں کی حایت میں انھوں ۓ بڑی درد مندی دکھائی سے ؛ 
ابھی تک آدہی صید ژبوں_ شہر یاری ہے 
قیامست ے کہ انساں ‏ وع انساں کا شکاری ے 
ّ ٭َ َ 
ہنوز اندر جہارے آدم غلام است نظاسش خام و کاوش اتمام است 
غلام_ فقر آںے گیٹی پناہم کہ در دینش ملوکیت حرام است 
خدا آرے_. ملتے را سروری داد کب آقدیرش ہدست خویش بنوشت 
پارے لات سروکارے ندارد کک دہتائش پراۓ دیگراں کشت 


فرماےۓ ہیں کہ سسلانوں کے اجتاعی زوال کے چار بڑے اسہاب میں ےہ 


٣‏ اقبال ریویو 


ایک یہی ملوکیت ے ۔ لبی اکرم۶ نے قیصر و کسرئا کے لیے حکم رائوں 
کی ابودی کا مژدہ سنایا تھا ء مگر بدقسعتی دیکھے کہ خود سسلانوں ۓ 
آج تک قیصر و کسریل اپناۓ رکھے ہیں : 

بندۂ موس ژ قرآیں ہر خنورد در ایاغ او نے ہے دیدم ء نہ "درد 
خود طلسم قیصر و کسریل شگکست خود سر تفت ملوکیت ثشست 
نا نہارنے, سلطنت وت گرفت دیںن او نقش از ملوکیت گرفت 
از ملوکیت لگےم ٹردد ذگر عقل و ہوش و رسم و رەگردد در 


دوسرے اسباب میں سود خواری (ٹاچائزہ منافع خوری) ؛ “ملائی اور 
پری مریدی ے ۔ اسلام ےۓ تبارت کی حوصلہ افزائی اور سود خواری کی 
کمر شکتی کی ء مگر اس معاملے میں اسلام کے نام لیواؤں کا طرز عمل 
عجیب رہا ے ۔ انھوں ۓ بالعموم تجارت کو ترک کے رکھا اور جتھوں 
ےۓ یہ پیشہ اپنایا ء الھوں ۓ جائز منافع پر اکتفا نہ کیا ء بلکی اکئرأ 
زر اندوز اور سود خوار بن گۓ ۔ان محدود افراد نے اکثریت کا استحعال کے 
رکھا ے ۔ ملا اور فقید ء پیر اور شیخ و صوفق کے خلاف اقبال نۓ ہہت 
لکھا ے اور یه عض سخن گسترائہ باتیں نہیں ہیں ۔ مگر یاد رہ ےکہ اقبال 
کا ہدفر تنقید دو اضطاط کے ”و صوفق ہیں ء وگرئب اکاہر علا اور 
شخصیت پرور صوفید کا انھوں ۓ ہمیشء احتّرام کیا ے ۔ ترکیە کے ایک 
معاصر روشن فکر سیاست سدار شاہزادہ چد سعید حلمِ پاشا (-ومہ:۱ -۱ءو۹:) 
کے افکار بھی اسی قسم کے تھے ۔ چنانچہ ان کے جس سبسوط مقالے کا انگریزی 
ترجعد حیدر آباد دکن کے سم ماہی عجلہ ”اسلاہمک کاچر ٴي سب سے ہل 
اشاعت (جٹوری .مو م) میں شامل تھا ؛ اسی کے پیش نظر اقبال نے 
”'حاوید امہ“ میں ان کا ذک رکیا + اور ان ہی کی زڑبائی دور_ انحطاط کے 
علاۓ سو اور 'ملاؤں کے بارے میں یہ تبصرہ کیا ے : 


دین حق از کافری رسوا ٹر است زائک ”ملا موسیل, کافثر گر است 
ز آنسوۓ گردورے دلش بییگانہٴ ‏ نزد اوام السکتاب افسائس 
کم ٹگاە وکور ذوق و برزہ گرد مات ازقال و اقولش ٹُرد فرد 


تشدیر_ ایم اور امب اقہال ۳٣‏ 
ذیر: کافر؛ فکر و تدبر_ حسپاد ڈ ےر ملا" یف سیل اللہ فساد 


اس ضمن میں ۶ ارمغان حجاز“ ي وہ دو یتیاں قابل_ ذکر ہیں حن کا 
عنوان ‏ ”'صویق و "یاہ*۶٤؟‏ سے ان یں صوق و تلاای گمراہ کن تاویلاتِ 
قرآن کا ذکر ے ۔ پست ہمٹی ملاحظہ ہوک۔ بعض کی روڑی ''سزار فروشی؛؟' 
سے ے ۔ وہ لوگکوں کو دوزخ عقبول سے ڈراےۓ ہس ؛ مکر دوڑخ_ شلامی 
کے خلاف ایک لفظ نہیں کہتے ۔ انھیں معابد و مکاتب کے فرنگی ماب 
ہوۓ سے کوئی خوف نہیں آتا اور قرآنِ مجید ایسی سراپا حکمت کتاب کو 
انھوں ۓ چھاڑ پھوٹک کا طوبار بنا رکھا ے :۔ ْ 
زسیے پر صوف و ملا سلامے ‏ کے پیقسام دا گقتشند مسا را 
ولے تاویل شاں در حبرت ادا خت خدا و حرئیل٣‏ و مصطئما ۶ را 
ر دورخ واعظ کافر گرے گفت حدیئۓ خوشتر آز وے کافرے گفت 
تد الد آاںس۔ غلام احوالِ خود زا گی دورخ ر مقام دیگرے کا ؛ 
سیدے خود شنا ہے سخته کارے بس پہرے گفت حرفر ٹیش دارے 
مرگ ٹاماہے چا سپردرں _ گرقتت روزی از خاک مزارے؛ 
فرنگی صید بست از کعبە و دیر مدا از خانقاہاے رفت الاغبر؛ 
حعکایت پیش ہلا باز گن دعا فرمود 'یدا رب عساقبت خزر' 
ب۔بند صوفق و 'نسلاٴ”اسری عیات از حکمتر قراریں نگری 
بایاتش ترا کارے جز ایں فیس کے از یاسینر او آسارے ری 


ڈیل کے اشعار میں صوفق و "ملا کی ے عملی ء ریا آمیز دین داری ؛ سربزیری 
اس قدر نمایاں ہے کہ کسی توضیح کی ضرورت نہیں : 
یہ کو جو ے ہنس می سجدے ق احازت 
نلقاںرے یسپ سمحمدی:۔ا ےۓے کس اسلام ے آزاد 
ھ نے - 
الک بود اق اوارا ساز و برگ فعنہ* او حب سال و ترسِ سگ 


0 ۶ لی 


٣‏ اقبال ریویو 


ملا“ گی شربمعت میرے. فقط مسی' گنصار 

وہ سرد عجازد نظسر آتا نہیںرے جي کو 

ہو جس کہ رگ و ے می فقط مستیٴ کردار 

ے . َِ 

بہاہدانے حرارت رہی ل۔ صوق میں 

ہائے ے عصسلى کا تی شراب ؟الست“ٴ 

فقیں شہر بھی رہبائثیت پہ ے حجسور 

کم معرکے ہیں شریعت کے جنگر دست ہدست 

اگر شکمت نہیں ے تو اور کیا ے شکست ؟ 

کَ نٰ ای 

انسدال بیسارے گرچسے بہت شوخ نہیں سے 

شاید کہ أثر جاغ ترے دل میں مری بات 

یا وسعٹر الاک میرے تکجر مسلسل 

یا خاک کے آغوش میے تسبیح و مناجات 

وہ مذہبر سسداںنے۔ خود آآاهە و خدامست 

لہ سصذہبِر رےلد“ و حادات ونباتات 
ز روسی گجر اسرار فسیری کہ آورے فقر است غسودر اسری 
حذر زارے فقرو درویشی ازوے ریدی بر مسقام سربمزیسری 
محکوم کو پیروں کی کرامات کا سودا ے بندۂ آزاد خود اک زندہ کرامات 

رندوں کو بھی معلوم ہیں صوفق کے کالات 

پر چند کہ مشہور نہیں ای کے کرامات 

خود گیری و خود داری و گلبانگ اا الحق 

آزاد ہو سالک تو ہیںے ید اس کے متامسات 


تقدیر اسم اور علام, اقبال 2۰ 


خوٹ سرٹھ و خوٹ ملرتد وغود سگر مفاجات 
بعض اشعار میں اقبال ۓ صوی و "ملا“ کے ساتھ ساتھ حمود آموز شعراک 
بھی خبر لی ہے : 

چه گوعت کم چم بودی ء چس کردغ چہ شدی 

"کے غورےل ند جسک٥رم‏ را ایارهُ عمعمود 

تو ان ىْ کہ سصلول ‏ زکہکشارے می کرد 


شراب صصوف و شاعسر را ز خسویش ربود 


ہنم ےم 
کسے خر کے سفیئے ڈبو چک کتنے 
فقیں و صوفق و شاعر کی ناخوش الدیشی 
ہرحال ؛ 'ملاؤں اوز خصوصاً صوفیوں کے تام اقبال کا پیغام یں سے کت : 
اے پیر حرمء رسم ور ؛ خالقہی چھوڑ 
تسود سجھ ری لواےۓ سحسری کا 
الہ رکھے تیرے جواسوں کو سلامت 
دے ان کو سبق خود شکنی ؛ خود نگری کا 
تو ارے کو سکھا شارہ شکاق کے طریتے 
مغرب ےۓے سکھایا انھیںے فن شیشہ گری کا 


ظَ ََ فُ 
یس محکمت ر ملکوقی ء؛ بے علم لاہوق 
حرم کے درد کا درماں نہیں تو کچھ بھی نہیں 
یہ ذ کر لم شہی ؛ یم سر اتبہے ء یے سرور 
تری خودی کے نگہاں نہیں تو کچھ بھی نہیں 
یہ عقل ؛ جو ب و پرویں کا کھیلٹی ہے ٹکار 
شریکر شورش بنہاں نہیں ء تو کچھ بھی نہیں 
خرد ۓ کہ بھی دیا لا ال تو کیا حاصل 
دل و نگاہ سلاں نہیں تو کچھ بھی نہیں 


7 اقبال ریویو 


اسےكے لکتے, کشائیعدۂ اسراز, سای است 
ملک است تن غای و دیں ء روح و روان است 
تن زلدہ و جاں زندہ ز ربط تن و جارں است 
با خرقس و سجاده و شمشمر و سثارز_ خیڑ 
از خواب_ گرارے ء خواب گرارے ء خواب گرادرے خیز 
از خوابر گراڑے غیز 
آخر میں مثنوی ”'پس چہ باید کرد“ کی طرف اشارہ کر دیں ۔ یہ تقدیر 
اسس کا آئیٹہ خانہ ے ۔ اس میں اقبال نظام پاۓ زندی اور نظریاتِ حکم رائی 
پر روشٹی ڈالتے ہیں ۔ ایگ لظام انکار خدا پر سبنی ہے اور یب جلە یا 
بذیر اہود ہو جاۓ ػا کیوٹکب الحاد ایک غیر معقول اور غیس منطقی 
روش چا 
ٹر مقام لا یاساید حیات سوے الا می خرامد کائثات 
لا و الا برگ و ساز آمتاں سن یٴے ائبات ؛ رگ أمتاں 


دوسرا نظام ”'حکمتر فرعونی“ پر مبنی ے جس میں دین و سیاست ی 
جدائی اور حکم راں پرستی کی تلقین ے ۔ اس مطرود نظام میں دین کو بھی 
سیاست کے تابع رکھا جاتا ے ء اور ہدقسمتی سے پہلے نظام کی طرح اس 
نظام کا ابھی دثیا میں کائی تداول ے ٠‏ 
دخفرارں او بزضر خود اسیر شوخ چشم و خود نما و خردہ گبر 
ہر زمارے اندر تلاشر سازو برگ کار او فکر معساش و ترسں سںگ 
عبات او یخیل و عیش دوست خافل از مغز اند و ائدر بند_ پوست 
نوت فریماں روا سعبود او در ریان دین و آعارے سود او 
از حد اسوڑ غود بیروں حجہت روزگارش ئثقش یکے فردا ئب بست 
از تسا کاںری دفٹرے اندر بغل الاماںےسی از گفتہ پاۓ ے عمل ! 
ٹیل او عہدر وفا بستن بغیر ‏ یعنی ازخشتر حرم تعمیر "دیر 

اقبال کا دل خواہ البتہ تیسرا نظام ے جسے اسلامی نظام حیات کہ 
سکتے ہس اور اقبال ۓے شثنوی میں آے حکمت کلیعی کا عنوان دیا ے ۔ 


نقد یر _ اسم ادز غاز ہیں اثبال ٹ ٣‏ 


یں سد مومن کا نظام زئدی ے جس میں دین و سیاست ایک ہیں اور اقبال 
کی تصائیف کا معتدہب حصد اسی نظام کی توضیح و تہیین کے لے وقف رہا 
ے ۔ اسی فظام ۓ ہر دور میں تاریچ_ انسائی کو ٹنیک ئام کیا اور تقدیر اسم 
کی پائداری اسی کے ساتھ مشروط ہے کیوٹکہ : 
اہتداۓ عشق و مسنی قاہری است اتہاۓ عشق و سٹی دلبری است 
سرد موسیں از کالاتر وجود او وجود و عغيیر أو پر شے مود 
اسی طرح مثنوی ''مسافر““ کا وہ حصہ بھی توجں طلب سے جس میں 
اقبال ےۓے افغائستان کے سابق بادشاہ کی ”تقدیر ام“ کہ قرائی فلسقے کق 
طرف راہخائی فرمائی ہے ۔ 


علام, اقبال“ 


اسلامی تصوف* 


اسلای تصوف ى جی تعلم ے کہ وہ ین کے ساتھ ٹنیا بھی رکھے ۔ 
اسلام رہبالیت کے خلاف ے اور گھر بار ء اہل و عیال کو ترک کر کے 
جنگلوں اور بیابانوں میں زندگی بسر کرنۓ کو اپسند کرتا ے ۔ اسلامی 
تصوف ایے یوگ کو جو صرف اپئی ذات کے لیے ہو ایک ے قیض اور 
خشک چشے ہے تشبید دیتا ے ۔ ے شک یکسوئی حاصل کرنۓ کے لیے 
خلوت و عزلت لشینی کی ضرورت ے ؛ لیکن ممام لوگ اس کے اہل نہ 
ہوۓ ۔ در اصل ترک دئیا ایک برا تموئب ہے اہل دنیا کے کاروبار کہ لیے ؛ 
بلک یہ صریجخ خلاف ورزی ے النہی تانون ى جو انسائی لسل کے پڑھتے 
رہنے اور اس کے پھولٹے پھلئے کا می ے ۔ 





٭جناب چد دین فوق مرحوم کے اس سوال کے جواب میں کہ !۶اسلامی 
تصوفك دتیا داری کے متعلق کیا تعلم دیتا ے ؟4“ (مشمولہ ''طریقت“ 
برا ے اگست ۰ء) × سید عبدالواحد معمّی ؛ سر تب ؛ ۶ مقالات اقیال؛' 
(لاہور ء شیخ تت اشرف ٤‏ ۳ ئ) ا ین ہم ۔ 


معن الدین عقیل 


اقال اور مسئلب خلافت 


اقبال بیسویں صدی میں ملتر اسلامید کے ذہن __ اقلین معار ہیں ۔ 
اسلاسی فکر کی تشکیل جدید اور وقت کے فکری اور حذبای رحعان کو 
تبدیل کرۓ میں ان کا حصد سب سے ممایاں ے ۔ انھوں نے سسلائوں کے 
احطاط کے حثیقی اسہاب کا جائزہ لیا تھا اور ان کی شخیص کے بعد انھوں ۓ 
اسلام ے تصور حیات اور اس ي بنیادی اقدار کو ان کی اصل شکل میں پیش 
کیا ۔ اسلام کی جو تشریج و توضیح اقبال ۓ کی ے اس کی امتیازی خصوصیت 
اس کا حریق اور انقلابی چلو ے ۔ اپئے مقاصد کے تیت انھوں ۓ ایک تو 
اسلامی فکر کی تشکیل جدید کی اور اسلامی قومیت کے تصوّر کو اجاگر 
کیا اور دوسرے سغر افکار اور ان کے زیر اثر روما ہرۓ وا ی ختاف 
تحریکوں پر سخت تنقید کی اور قوم کو تمدلی اور سیاسی اعتبار سے اسلام 
کی تعلیات کو اختیار کرۓ کی تلقین کی اور ان کے جذببںٴ عمل کو پیدا, 
گیا ۔ ان کے خیالات ۓ بر_عظم کے مسلانوں میں اتحاد, اسلامی کے جذبات 
کو تقویت پہنچائی جو عام سسل|ائوں میں مقبول ہو رے تھے ۔ برعظم کے 
مسلانوں کی قومی زندی پر اُن کے اثرات یورپ ہے واہسی کے بعد مرتسم 
ہوۓ شروع ہوۓ ۔ ؟'آسرارر خودی“ کی اشاعت (ئ ,و ) سے فکر_ اقبال 
کے نئے دور کا آغاز ہوا ہے اور اسی طرح یہ ملت کی مزاجی کیفیت ک 
نی تعمیر اور تغیر کے عمل کی شروعات تھی ء جس کا نتیج۔ بعد میں 
اسلامی فکر کی تشکیل جدید ء ایک آزاد توم کے امیا اور ایک آزژاد اسلامی 
ریاست کے قیام ى صورت میں نکلنے والا تھا ے یس ان کا سطمح نظر تها: 
کیوٹکہ ان کے خیال میں ہر قوم کے لے ایک ملک ضروری ے ۔ ساتھ ہی 


٣ ے‎ 


ہ۳۸ اقبال ریویو 


اقبال ۓ کہا تھا کہ دراصل اسلام کا محیثیت ایک مذہب کے کوئی وطن 
نہیں ے ۔ا انھوں ۓ دنیاۓ اسلام کے ا قابل_ تقسم ہوے کا خیال پیش 
کیا اور حدید حالات کے مطابق عالم اسلام کے اتحاد پر ژور دیا ۔- خواہ 
یہ اتحاد عالم گیں ریاست کی صورت میں ہو ء اسلامی ریاستوں کی ایک صورت 
ہو یا متعدد آزاد ریاستوں ی صورت میں ہو ؛ جن کے معاہدات اور میثاقات 
خالص معاشی و بنیادی مصلحتوں پر بی ہوں ۔٢‏ ہاں الاوردی ى تائید میں 
انھوں ۓ ایک مکز پر بھی غو رکیا اور دوسرے انھوں ے جال الدین 
افغانی کے اس تصّر کو بھی قبول کیا کہ سکہ معظمہ مذہبی اعتیار سے 
مسلانوں کا سکز رے کا ۔' لیکن اقبال ۓ اتحاد, اسلامی کی سکزیت کے 
لیے تارخ_ اسلام کے قرونر اولیل کے نظام خلافت کا تصور بیش نہیں کیا ۔ 
اپنے عہد کے دیگر قائدین کے مقابلے میں خلافت کے تعلق ہے اقبال کا اپتا 
علیحدہ ثقطہٴ نظر تھا ۔ 

اقبال کی شاعری اور فکر کا اہم دور ”اسرار خودی؟“؛کی اشاعت 
(۱۹۱۵) سے ہوا ے اور .ےو؛ میں تصور پاکستان کے اظہار سے اس 
میں ایک ممایاں اور القلاب آفریں موڑ رو ما ہوا ے ۔ یہی دور عالم_ اسلام 
کے لے نہایت ابتلا و انتشار کا حامل تھا ۔ خود ہندوستان میں مسلان کچھ 
ہی عرصہ قبل تقسج_ بنکال کی تسیخ کے فیصلے سے دو چار ہوۓ تھے ۔٥‏ 
انھیں بیرون ہند کے واقعات بھی متائ رکر رے تھے - ایران کو برطائیہ 





و۔ لطیف احمد شروائی ء سرتب ء ”حرفر اقبال“ (لاہوز ؛ ۱۹۵۵)؛ 
سصس غپ وخ و ۔ بتت سے 

ہے ایضاء سجون١۔‏ 

ہے اقبال ء ”خلافتِ اسلامیں“' مشمولب عبدالواعد معیی ء رنب ؛ 
”مقالاتِ اقبال'“' (لاہورء ۹۳وں)ء ص مہ و بعدہ“۔ 

ہہ اقبال ؛ ۳مہ]ء[ ہا براویبوا٢‏ جباماوزلت8 رت ]1:٤0751۳1:1:٠۱۶‏ 
(لاہور؛ء ۷ئ غ ضس م۱٤‏ جمجٹھ۔,؛:۔ 

وس اس کے اثرات اور رد عمل کے لیے : سطیع الرحمٰن ؛ ٥700+‏ 
زہوزا۱ك۸1ہ۲۱/صہ عئ؛ ہوناماعموت زلندنء ہے یور)ےء ص پسمم۔ ٢ئ‏ 
٤‏ بعدو؟ ِ-_ 


اقبال اور سمگلہ' غخلافت ۹ح 


اور روس ۓ باہمی گٹھ جوژ کر کے ے.وں میں اپے مفادات کے منطقے 
ہیں تقسم کر لیا تھا ۔ اٹی ۓ ترکیە کے مقہوض۔ علاقے طرابلس میں جنگ 
شروع کر دی اور ساته ہی ت رکید کے خلاف بلقان جنگ شروع ہوگئی ۔ 
اس سے مسلانوں کی عالمی برادری و اخوت کہ جذبات کو شدید جھٹکا 
ہنچا ۔ انھیں اگر اس وقت یہ احساس ہو گیا کہ بوربی اقوام ےّ سسلانوں 
کے خلاف دوہارہ صلیبی جنگوں کا آغاز کر دیا ے تو یں ىعید از خیال اھی 
نہیں تھا ۔ بہلی جنگ عظم کے خمم ہوۓ کے بعد بررعظم کے مسلائوں کی 
خواہش تھی کس ترکیں کے ساتھ باعزت سمجھوتہ کیا جاے ء لیکن بعض 
یتین دہائیوں کے باوجود الگریزوں ے ترکیں کے مقبوضد علاقے موصل پر 
پیش قدم یکر دی اور قسطنطنید پر قبضہ کر لیا ۔' پھر ولسن کے چودہ ثکات 
کہ تسلم کر لیئے کے باوجود اتحادیوں ےۓ ٹرکیں کو تقسم کر لیا ۔ 
مسلانوں ہیں انگریزوں کہ خلاف غم و غصہ پہلے سے موجود تھا پھر 
حب اٹھوں ۓ دیکھا کہ انگکریزوں کے اشارے پر یوٹائیوں ےۓ بھی سمرنا 
پر حملب کر دیا ے اور نہتے تر کوں کا قتل عام ہو رہا ے تو انھیں یقین 
ہو گیا کہ برطائیں اپنی مملکت کو مضبوط کرۓ کے لیے انتقامی جڈے 
کے تحت سسلم مالک کی آزادی کو سلب کر رہا ے تا کہ وہ برعظم میں 
ہزید اپنے قدم جا لے ۔ اگرچە جس زماۓ میں یہ صورت حال روٴما ہو رہی 
تھی ؛ سلطنت عثائیە بت کعزور ہو چکی تھی ء تاہم اس سے یب آمید کی 
جا سکتی تھ یک وہ ایک سسلم وفاق کی صورت میں ؛ غلاقت کے رشتے ہے 
سدل ہ ووکر ؛ ان علاقوں کا عفظط کرے گی حو اب تک اس کے زیر حکومت 
تھے ۔ غلافت کے بارے میں عوامی طرز عمل ء اس صورت حال میں جو 
پیش آ رہی تھی ؛ خواہ کچھ ہی رہا ہو ء سسلانوں کے روشن خیال طبقے کو 
زیادہ فکر یہ تھی کہ ایک سسلم مملکت پارہ پارہ ہو رہی ے ۔ اس ان 
فقہی مشکلات کا خیال کم تھا جو خلافت کے ختم ہو جاۓ ے پیدا ہو سکتی 
تھیں ۔ اس صورت حال سے بر عظیم کے سسلانوں میں اضطراب پھیل 


ہ۔ کے ۔ کے ۔غزیز ؛ 4106:[ 1وی ۱۸٥و‏ بزو؛زظ (لندن ؛ ۹۹۳ :)؛ 
ضس پر و ےو ۔ 


گیا ۔ انھوں ۓ جگہ جگہ جاسے کر کے مختنف تچاویز و مطالبات پیش کے ۔ 
ولابی مصتوعات کا مقاطعم اور ترگ موالات کا فیصلہ کیا ؛ اور اس عریک 
کو چلاۓ کے لیے تحریک علافت کی بٹیاد رکھی کی ے 

تحریک' خلافت ۓ ۔ندوستان کی سیاست اور تحریک آزادی میں ایک 
شدید جوش اور ولولہ پیدا کر دیا ۔ مسلانوں ے اس وقت حسوس کیا تھا 
کہ اگر ہندوستان آزاد ہو گیا تو مسلم مالک ہیں بھی آزادی کا جذبب اور 
ولولہ پیدا ہو جاۓ گا اور وہ بھی ایک سہحلے پر آزاد ہو سکیں کے ۔ یہ 
ایک بنیادی مقصد تھا جس نۓ انھیں تحریک میں بڑھ چڑھ کر حصد لینے 
پر آمادہ کیا ۔ تحریک خلافت کے متصد سے برعظم کے مسلانوں کو آّاء 
کیا گیا اور ان میں عمل و قربانی ى ایک تازہ روح ڈال دی گی ۔ وہ اس 
اور ترک موالات کا منصوبد بنایا گیا تو سسلانوں ۓ اس میں بڑھ چڑھ 
گر حصب لیا ۔۸ ھریکر خلافت کے ذریعے مسلائوں نے اپنے جوش و 
خروش اور ایثار و تقربانی کے جذے ہے ثابت کر دیا کہ پاوجوڈدیکہ وہ 
آیادی میں کم ہیں اور معاشی و سیاسی حیثیت سے ئم جاں بنا دے گۓ ہیں 
لیکن انگریزوں کے خلاف جنگ لڑےۓ اور ہندوستان کو آزاد کراۓ میں 
کسی ہے پیچھے نہیں ہیں ۔ اس تمریک میں انھوں ۓ بحیٹیت مجموعی 'مایاں 
"ئردار ادا کیا تھا ۔ ان کی قربائیاں ان کی آبادی کے تناسب ےے زیادہ 
تھیں ۔ وہ سارے جذبات جو ایک عرمے ہے ضبط کی حدود میں تھے ایک 
ایسی تمریک کی شکل میں پھوٹ لپکلے تھے جس ۓ دوسری "مام تحریکوں 
سے بڑھ کر برعظم میں حکوستر برطانیہ کی بنیادو ں کو متزلزل کر دیا ۔ 





ے۔ تفصیلات کے .لیے خر ائنسس ردوہاسسن ؛ بی_ ۶ت 1مہ“ [8۴۳۴1/۶۲ 20ک 
:ا۵ہل ۷٥ال:۲]‏ ( کیمرج ا ہسے۹ رض ہوم ۔ ہو بعدہ'“۔ 

پرہ سیتا رامیا پٹابھائی ؛ برءےءج٥ہت)‏ /۷۱ہہ:۷۷۱( ہوناہ7( ُرں 11:1۳۲ 
(بی ۹۲۶ )ء٤‏ جیوڈتھ ام - ہراؤن ۶۱٠٢۵۶ ٢‏ ا زا ی'زراف/جروت 
(کیمرچ ؛ ۳ے۱۹): ص ..عہ۔ ہم و لیز تفصیلات کے لے , 


سی ضاخ پ د سے سے 


سسلانوں نۓ اس تحریک میں نتائم سے ے نیازی اور مصائب و آلام سے التّہائؤ 
ے پرواٹی کا مشا ی ہبوت دیا ۔ اس کا انجام یں ہوا کہ بر_عظم میں الگریزوں 
ے بیزاری ء ان کا اقتصادی مقاطعہ ؛ سرکاری سلازمتوں اور تعلیمی درس ؟5ہوں 
ے علیحدی عام ہو گئی ۔ کانگربس کو اس تحریک ہے زیادہ فائدہ پہنچا اور 
اس کی حیثیت میں اس تحریک کی حایت کی وجہ ے زبردست اضافہ ہوا۔۹؟ 
اس ضریک کے دوران سسلانوں کے جوش وخروش ےۓے پبرعظم کی سیاسی 
جد و جہد میں ایک نی زندي دوڑا دی ہ یہاں تک کم لفظ ””خلافت“' 
بغاوت کے مترادف ہو گیا ۔ دبھی علافوں کے عوام یں سمجھتے تھے کہ 
علانزت لزخل ۱۶ غاا؛٤“‏ ک سشتقی ے ۔ چناتی۔ وہ اس کے معئی ۶ 'حکومت ى 
خالفت'' کے لیتے تھے ۔۶+! 

اس تحریک میں علی برادران پیش پیش تھے ۔ مولانا عبدالباری ؛ سید 
سلیات ندوی ء حسرت سوہانی ؛ ابو الکلام آزاد ؛ ظلفر علی غاں اور دیگر 
مسلم رہن ؛ چاے وہ کسی مسلک سے تعلق رکھتے ہوں ؛ نہایت سرگرم 
اور فعال رے ۔ انھوں ےۓے ای جد و جہد ؛ اپتے ہیجانی مضامین ؛ زور 
خطابت اور ولولہ انگیز شاعری کے ذریعے مسلانوں کے جذبات کو اس قدر 
مشتعل کیا کہ اس کی کوٹی مثال برعظیم کی کسی یریک میں نہیں ملتی ۔ 

اس نہایت اہم اور سوثر تحریک میں مسلم ہندوستان کے دو بہت بڑے 
نام قائد_ اعظم مد علی جناح اور اقبال اور ان کی جد و جہد کا پہلو تمایاں 
نہیں ے ۔ ایک ایسی تحریگ جس میں جہاں عوام کا بھرپور جذہہ کار فرہا 
رہا ہو اور جس سی عام قائثدین و رہ مستعد اور فعال زرے ہوں ؛ ان رع 
کا خاموش وہنا یا ممایاں ئہ رہنا کچھ ےعنی رگیتا ے ء اور یں اس صورت 
میں بھی کے اس وقت تک قائد اعظم اور اقبال کا شار صضر اول کے قوسی و 
سیاسی رہناؤں میں ہوئنۓ لگا تھا ۔ جہاں تک قائد اعظم کا تعلق ے ان 





۹- بی ۔آر۔ اپید کر ؛ مال( رم ببمز؛زہوط ۶ا ھت 1۵۲ئ70[:1 ؛ 
(بیبی : ۹ص۹ ۱ء ض ہم ۔ 

.رہ جواہپر لال نہرو ؛ راع چەناہا٥ا/,‏ بباِ (لندن ء ہجیواے 
ضس ۔ 


"6٣‏ اقبال ریویو 


کے لیے وہ صورتر حال مائع ہو رہی تھی جو تحریک خلافت کی ابتدا میں 
اور اس کے دوران ہندوؤں اور بالخصوص گائدعی کی شرکت اور اس کی 
حکمت عملیوں کے سببب پیدا ہوئی ۔ قائد اعظم کسی ایسی تحریک کے 
حق ہیں نہیں تھے جو ہندوؤں کے اشٹراک اور تعاون سے جاری رکھی جاۓ ۔ 
اس تحریک میں گالدعی کے بڑھتے ہوۓ اثر کو دیکھتے ہوۓ انھوں ے 
اپنے اس نظرے کا عملی اظہار کیا کہ وہ کسی ایسی تحریک میں شامل 
نہیں ہو سکٹے جس کی حکمتر عملىی کی تشکیل ہیں ہندوؤں کو بھی 

عمل دخل حاصل ہو ۔ قائد اعظم کو دیگر مسلان قائدین میں یں امتیاز 
حاصل تھا کم وہ سسلائوں کے دوثوں دشمٹوں انگریڑوں اور ہندوؤژںنں سے 
خوب واقف تھے ۔ وہ ان کے مزاج شناس تھے اور ان ي چالوں کو 
سمجھٹۓ تھے ۔ انھوں ۓ گاندھی یی سیاست کا گہرا جائزه لیا اور اتھی 
یتین ہوگیا کہ وہ ہندوستان کی آزادی کا خواہاں نہیں ؛ وہ صرف انگریزوں 
سے سسلانوں کی قیمت پر سمجھوتہ کرنا چاہتا ے ۔ ان کے بیش نظر گاندھی 
کے یہ عزائم اپنی پوری توانائیوں کے ساتھ موجود تھ ےکہ وہ سملانوں کو 
حکوست ہے لڑا کر خود اپی وفاداریوں کے صلے میں بہتر فوائد حاصل کرئا 
چاہتے تھے ۔ ورلب اس کے کیا معٔی کەه خلافت کے جلسوں میں تو وہ 
حکومت سے ترک سوالات کی قرارداد منظور کرائیں اور دوسری طرف 
کانگریس کے اجلاس میں ایسی قرارداد منظور کرائیں جس میں انگریڑزوں 
نے کیل خر تعاون کرۓ پر زور دیا جاۓ ۱۱۹ 

یہ وه تیجہ تھا جس پر بالآخر علی برادران بھی پہنچے تھے ۔ وہ ابتداءٴ 
کانگریس اور گاندھی کے وفادار رے لیکن آہستم آہستہ ان کی آنکھوں سے 
پردے اُٹھتے ؟٤؛ !١._‏ مایوسی کا یس وه موقع تھا جس پر قائدِ اعظم حہت 


١۱١‏ بجی ڑج تھی کہ قائد اعظم ے ء کاندھی کے زیر اثر دوسری 
تحریکوں کی طرح ء تحریک ہجرت کی بھی خالفت کی ۔ آرنلڈ جے ۔ ٹائن بی 
73 رو ما۷)[ژ۸, /[ہوز41أ +016 ۶رم ۲1۷یگ (لللیء ےی+واء صہم۔ 

٭ہہہ اس یارے میں مولانا مچد علی کے الفاظ یہ ہیں : 'ہم جنھوں نۓ 
دس سال تک گالدھی کے ساتھ ہر حال میں کام کیا اس [ہندو سسلم اتحاد] 
پر 'مصر ہوےۓ اور ہم ۓ ان پر دہاؤ ڈالإ مگر ان کی یہ خواہ ش کہ ہندوؤں 


اتال اور دمسٹلں' خغلافت ۳ 


ہلے پہنچ چکے تھے ۔ اقبال بھی نتائج کے اسی مرحلے پر تھے ۔ لیکن ایسا 
معلوم ہوتا ے کہ یریک خلافت کے ابتدائی دنوں میں اس کے عواقب اور 
اس کی قباحتوں پر اقبال کی نظر نہیں تھی ۔ چنانچں وہ .وم کے اوائل 
ہیں مجلس_ خلافت کے رکن بن گئے تھے ۳ ء مگر خلافت کہ تعاق ہے ان 
کا نقطہٴ نظر مزید کچھ اور بہلوؤں کا بھی حامل تھا۔ 

جہاں تک تمحریکر خلانت کا تعلق تھا اس کے دو مطمح نظر تھے ۔ 
ایک تو پىں کی وم اسلانی مالک اور بالخصوص ترکیں کو مغربی طاقتوں 
کے اقتدار کے مقابلے میں آزاد اور مستحکم دیکھنا چاہی تھی ؛ اور دوسرے 
اس کا ایک بڑا مقصد ہندوستان کی آزادی تھا ۔ اقبال کے پیغام میں یہ دوٹوں 
خواہشات اہم سموضوعات کی حیثیت رکھٹی ہیں ۔ اس تحریک سے اقبال کو 
اغتلاف تھا تو اس سہب ہے کہ اس کی قیادت گاندھی کے ہاتھ میں تھی ۔”' 
ان کے خیال میں ہندو مسلم اتاد ہعیشہ قائم رہنے والا نہیں تھا اوری کہ 
یریک کے بائیوں کو یں فرض نہیں کر لینا چاہے تھا کہ ہندو مسلم اتحاد 
ہمیشہ قائم رے گا ۔۵! چنان یب الھوں ۓ اس خیال کے تحت بعد میں 
(جنوری ۳ 9؛) تشکیل دی جائۓ وا ی جاعت ۔ ''کانگریس خلافت سوراج 
پارٹی؟“ - میں شرکت سے اٹکار کر دیا١١‏ جو موی لال نہرو اور سی ۔ آر ۔ 
داس ےۓ بناىی تھی ےك! عریک یىی اس روش سے وہ اس حد تک نالاں تھے 


میں خود ان کو اور پنڈت موتی لال نہر وکو ہر دل عزیزی حاصل رے ۔ ۔ ۔ 
مفاہمت ي راہ میں مزاحم ہوئی“ (جوالہٴ اشتیاق حسین قریشی ؛ ''بررعظم 
پاک و ہند کی ملت اسلامیہ““ [کراچی ؛ ے۹۹]؛ مم ےہ٣‏ ح)۔ 

ود ڈاکر لی ی ایس ۔ ہے + ء7106 6٥۸‏ ٥نا‏ 5ا ,ا٭9[ (لاہور : 
۱۹) ضصے.ےم۔ 

ر۔ نڈیر نیازی ء ۶اقیال کے حضور“' (کراچی ۰ ۱ی۹١)‏ ۱۹۵/۱۰ ؛ 
۔ ْ 

۵۔ ایضا ۔ 

ویے ہے ؛ تصیفمذ کور ؛ ض ہم ۔ 

ے١‏ تفصیلات کےۓے لیے ایس - آر ۔ سہروترا؛ أء(1 ہن ب۸آ 
(/وء ببرمب ہو ۔لندن ؛ نہچج[] ۲ض ےم ۔ 


چ اقبال ریویو 


کہ انھوں ۓ اس کی “یر زور غالفت کی ۔ اپنے ایک مکتوب میں انھوں ےۓ 
سید سلیان ندوی کو لکھا : 

'"'افسوس اہل خلافت ای اصلى راء ے بہت دور جا پڑے ۔ وہ ہم 
کو ایک ایسی قوسیت کی راہ دکھا رے ہیں جس کو کوئی بخلص سان 
ایک منٹ کے لے بھی قہول نہیں کر سکتا -۸۶! 

ایک دوسرا بہلو ان کے رد عمل کا یں تھا کس تحریکے خلافت کے 
رک ان کے خیال میں شیعد تھے ۔ سلیان ندوی کے تام ایک خط میں اٹھوں 
ۓ اس اس اسی کی نشان دہی کی ٠‏ 


”'واقعات صاف اور ممایاں ہں ء مگر ہندوستان کے سادہ لوح مسلان 
نہیں سمجھتے اور لندن کے شیعوں کے اشارے پر ناچتے چلے جاۓے ہیں ۔ 
افسوس مفصل عرض نہیں کر سکتا کہ زمالں ازک ے ۔ ۔ ۔ ۔۱۹۴ 
لندن کے شیعوں ے ان کی ماد آغا غاں ٹھی ۔ ایک راۓ کے مطابق 
بلس خلافت ي بیاد اس طرح پڑی تھی کہ آغا خاں ۓ مشیر حسین 
قدوائی کو آمادہ کیا اور انھوں ۓ سولاا عبدالباری فرنی مے لی کو لکھ کر 
آمادہ کیا ٠۰‏ اسی مکتوب میں اقبال ۓ 'ہعارف“ میں اشاعت کے لیے 
چند اشعار بھیجے تھے ء جنھیں ہندوستان کی تحریک علافت کے تعلق سے 
ان کا ثقطمٴ نظر ۔مجھٹا چاہیے : 
ہہت آزمایا ے غبرواوننرےیؤں کو تو ے 
گر آج ہے وقتر خویش آزسائی'؟ 


پھر ا - شیخ عطاء ال ؛ سس مب : اقبال ٹایں“' (لاہور تارج ندارد) ٢‏ 


١ہ‏ َ‫ : ۱ 
8 -ے ایشا 31 . لا ے 
تہ- ا ضا - 
: ٢ھ‏ ”بانگر ذر٢‏ ہیں ہّہ تمعر شاسی سخ ے 3 پلکہ اس ےھ جا ے 


اگر ملک ہاتھوں سے جاتا ہے جاۓ تو احکام, حق سے نے کمر ے وفائی 


اقبال اور مسثلہٴ خلافت ۵۵ 


نہیرے تجھ کو تاریچ سے آگہی کیا ؟ 
خلافت کی کرےۓے لگا نسو گدائی 
غریدیں لپ ہم جس کو اپنے لہو سے 
مسلارے کو ے ننگ وہ .حادشاہی 
سا از شکستن چنئیںے عار اید 
کہ از دیگرارے خواسترں سموسیائی۲۲ 
اقبال نہ صرف اس تحریک کے حق میں نہیں تھے بنکہ اس کو مسلانوں 
کے لیے خطراک سمجھتے تھے ۔ اس بارے میں ان کے الفاظ یہ ہیں : 


”جس طارح بد کمیٹی قائم کی گبٔی اور جو کچھ اس کے بعض مبروں 
کا متصد تھا ؛ اس کے اعتبار ہہ تو اس کی کا وجود میری راے میں 


چنانچں انھوں ۓ اس کی رکثئیت ہے استعفول دے دیا ۔٣۲‏ پھر بھی 
اس سلسل میں ؛ جہاں تک حریکر خلافت کا ایگ یں متصد تھا کہ 
خلافت اسلامید کی ٹرکیە میں بحا ی اور یوربی طاقتوں سے اس کا غنظ : 
اقیال کو اس خحریک کے مقاصد سے ہعدردی تھی اور اس میں ان کٌ مغرب 
دشمبی کو بھی بڑا دخل تھا ۔ چٹان چب جب وفد خلافت اپنے مطالبات کے 
سلسلے میں برطائیہ کے حکم رائوں ہے ملئے کے لیے گیا اور اس متمید ات 
اسے ناکامی ہوئی تو اقبال ۓ سلیان ندوی کے نام ایک مکتوب میں ان کی 
کوششوں کو سراہتے ہوۓ اپنے تاثرات اس طرح بیان کے : 

'آپ ے بڑا ام کیا سے ؛ جس کا صلہ قوم کی طرف ہے شکر گذاری 


کی صورت ہیں مل رہا ے اور دربار وی ہے ئہ معلوم کس صورت میں 
عطا ہوکا ۔ وزراے انکستان کا جواب وہی ے جو ان حالات میں ہمیشہ 





ہے شیخ غطاء الله عرتب ؛ کتابمذکور؛ ]و١‏ ۔ے.) ۔ 

ہہ 'امکاتیب اقبال بنام خارں ىد نیاز الدین خاں“ (لاہور : 
٢ )ٰ۹ ۰۴‏ صس كي۔ 

ہر ایضا ۔ 





ح- اتبال ریویوؤ 


دیا گیا ے ۔ ۔ ۔ ۔ تاہم جھے یقین ے کہ ہندی وقد کا سفر یورپ بڑے 
اہم لتاے پیدا تگرے گا ٢۵۶‏ 


قائدین_ خلافت کے تعلق ہے ستائش پر سبنی ان کے اسی طرح کے 
جذبات اس قطعے میں پوری طرح موجزن ہیں جو انھوں ۓ علی برادران کے 
قید ہویۓ پر کہا (اسیری ؛ ؛'بانگر درا؟ٴ) تھا ۔ 
سے اسعری اعتہ-ار افزا جو ہو فطرت بلند 
قطرۂ ئیساں جے ژندانِِ صسلف سے ارحملنشد 
مشک_ ازفر چی ڑکیا ے ہ اک لہو کی بوند ے 
سشک بن جایق ے ہو کر نافہ*ٴ آہو میں بند 
ہر کسی کی تربیت کرق نہیں قدرت گر 
کم ہیں وہ طائ رکہ ہیں دام و قفس سے بہرہ سند 
“شہیں_ زاغ و زغن در بند قید و صید نیست 
ایں سعادت قسمتر شہباز و شاہیں کردہ ازد““' 


خود اقبالر تر کیں کے سیاسی ابتلا پر سخت رتبیدہ تھے ۔ ان کی بعض 
معرکة الأرا اور جذدھائی منظومات اسی دور میں تخلیق ہوٹیں ۔ غصوصا 
”'شکوہۂ' ؛ '”'”صقلیں“' ء ”فاطعہ بت عمدارتے؟' اور ”'عحاصرہ ادرئہگ““ وغبرہ اسی 
دور ابتلا و انتشارریٰ یادگار ہیں ۔ حب جنگ عظم کے خامے پر اتمادی 
حکومتوں ے تر کیە کے ساتھ نہایت ناروا سلوک کیا تو اس پر ہندوستان کے 
سب ہی مسلانوں ۓ سخت احتجاج کیا ۔ لاہور میں اس سلسلے میں ایک 
جلسب .س دسمبر ۹ رو کو منعقد ہوا جس کی صدارت میاں فضل حسین ۓ 
کی ۔ اس میں اقبال ۓے اپنے تائرات نہایت "پر درد ائداز میں ایک قرارداد 
اور ایک تقریر میں بیان کے ۔٢٢‏ لیکن اس کے باوجود اقبال اس تحریک 


خ ۳-۔ شیخ عطاء اللہ ء سر تب ؛ کتاب مد گور ؛ /۔عچرر۔ 
ہج مشمولہ بشیر احمد ڈارء سرتب ؛ !'انوار اقبال“ (گراچی : 


ذ۵ ۱۹۹) ا ضص حہ۔ جم ۔ 


میں سرگرم تب ہوۓٔ ؛ بلک اس سے کنارہ کش رہ کر ”'پیامم سشرق“ کی 
ترتیب میں مصروف رے ۔ 
ترکیں کے بارے میں اقہال کے رد عمل کے دو ہلو تھے ۔ ترکیە کی 
تورانی تحریک کے تمام آزادی پسند عناصر اور اتا ٹرک کی ان کے دل میں بڑی 
وقعت تھی ۔ چنان یہ ”'طلوع_ الام“ ان کے انہی جذبات کی آئینم دار 
نظم ے : 
عروق_ سردۂ سشرق میں خون_ زندگی دوڑا 
سمجھ سکتٹے نہیں اس راز کو سینا و فارابی 
سسلاں کو مسلاں کر دیا طوقان مغرب نے 
تلاطم ہاۓ دریا ہی ہے ے گوہر کی سبرابی 
ربود آں ترکر شبرازی دل تبریز کامل را 
صبا کریق ے ہوۓ گل ہے اپنا ہم سفر پیدا 
لیکن اقبال آزادی کو خلافت کے مقابلے میں برتر سمجھتے تھے ۔ ان کے 
لیے اگر آزادی کی قیمت قربائی ے تو خلافت کو قربان کر دینا ہی مناسب 
ہے ۔ اور اس سسشئلے میں وہ سعید حلم پاشا کے ہم خیال تھے ے٢‏ ء 
اگر عثانیوں پر کو غم ٹوٹا تو کیا غم ے 
کہ خون_ صد ہزار ام ہے ہوئی ے سحر پیدا 
سثلهٴ خلافت کو اقہال ایک خالص مذہہی مسئلەہ سمجھتے تھے ۔ 
چنانچت اس مسئلے کے متعلق سسلانوں کو اس بالمعروف کرا اپنا فرض 





ےجس عڑیز احمد ؛> رت1 ([ف[ مد م۷ٴ۸] ١ز‏ موزوہ د۷۰۰ 0۷:۲[:ا 
(اکسفورڈ ؛ ے۹١۱۹)‏ کی ےمّو۔ 
''مکتوبات اقبال بنام خاں ‏ یاز الدین خاںە“ء ص ہپ ۔ 


۸۴۸ اقبال ریویو 


انداہه اس مضمون ہے ہوتا سے جو انھوں ے ”اسلام میں سیاست“ کے 
موضوع پر . وہ میں انگریڑزی زبان میں لگھا تھا ۔۲۹ یہ وقت وہ تھا کہ 
جب ٹرکیں میں قومی تحریکوں کے نتیے میں انقلاب روما ہو رہا تھا ۔ 
اس سشموت میں اقبال ۓ خلافت کے بارے میں اپنے غیالات بیان کے ہیں 
اور خلافتر اسلامیں کہ تاریٹمی بس ماظر بر نظر ڈا لی ےے ۔ ان کی راے سے 
کس اسلام کے خلیفہ کے التخاب کا طریقہ ایک حد تک عرب چاہلیت کے 
رئیس کے انتخاب کے طریقے یہ ماخوذ ے ۔۳۰ آحضور ےۓ عرب کی اس 
ندیم رسم کو قامم رکھا ۔ رحات کے وقت یا اس ہے قبل اہی جائشیی کے 
ستعلق مسلانوں کو کوئی ہدایت نہ قفرمائی ۔ بھی وجہ تھی کہ خائہ جن 

کے خطرے سے بچنے کے لیے حضرت ابونکرت* کا انتخاب ہوا ؛ جو اکابر 
اہصحاب میں سے تھے ۔ چولکہ حضرت ابوبکرہ* کا التخاب فوری سیاسی 
ضروریات کے پیش نظر ہوا تھا ء اس لیے صرف طریق_ التخاب کی حد تک 
حضرت عمر ۓ بعد میں یہ راۓ ظاہر فرسائی کە تمام جمہور کو خلیفہ 
تخب کرنا چاہے ؛ اور حضرت ابوکر کا العخاب جو لوگوں کی جزوی 
راۓ پر ہوا تھا حعض اس وجہ سے جائز تھا کہ سیاسی صورت ال اس کا 
تقاضا کرتی تھی ء۴۱ ورلہ اقبال ء ڈوڑی کے حوالے سے ء حضرت عمرل* کا 
قول دہراۓ ہوۓ کہتے ہیں کہ و انتخاب جو لوگوں کک جڑوی راے 
کے اظہار پر عمل میں آیا منسوخ و مسترد سمجھٹا چاہے ۴۲ اس ہے اقبال 
ۓ یں نتیجم ٹکالا تھا کہ اسلام ابتدا ہی میں اس اصول کو تسلیم کر چکا 
تھا کہ فی الواقع اور عمل سیاسی حکومت کی کفیل و امین ملت اسلامیہ 


پ ہے سطبوعم در -ع(٣عڑ‏ |وہاچوالمام وک لسن روم ؟ اُردو 
ترجمعب ار چودھری بچد حسبن ؛ لٹہورء ہوم ۔ بعد میں یں مضسوں 
انگریزی اور اُردو دونوں زبائوں میں متعدد سّہ شائم ہوا - اس کی حاليه 
اشاعت ”'خلافت اسلامیہ“' َ عئوان کے تعت ”مقالاتِ اقبال'' سرتبت سید 
عبدالواحد معنی (لاہور ئی ۹۳و م)؛ ص ۸۵۔۱۱ کے ذریعے ہوی 
درا کک ا مک اشاعت کے حوالے دے جا رے ہہ ۔ 

اقیال 1 ”غلافتر اےادی؟' , کتاب مدگور ا تی پہرے 
ساس یں جج ایضا صصیف ۸م ۔ 


اقبال اور مسثلہ خلافت ۴۹ 


ے ئ دہ کت کوئی فرد واحد ۔ یه ضرور ہوتا ے کہ انتخاب کنندکن عمل 
انتخاب ے اس سیاسی حکومت کو ایک ایسی مختصر و معتبر شخصیت میں 
ودیعت کرے ہیس جس کو وہ اس اسانت کا اہل تصؤر کرے بت ۔جی 
وہ مقام ے جہاں حقیقتا اور صحیح معنوں میں رد ساری قوم کا نمائندہ 
کہلا سکتا ے ء لیکن ایسے فرد کا مسند حکوست پر متمگکن ہوا شریعت 
کے نزدیک اہسے کسی برتری یا ترجیح کا مستحق ہر گز نہیں بناتا ۔ شریعتر 
حقہ کی نظر میں اس کی شخصی اور ذای حیثیت بالکل وہی رے ػ جو 
ایک عام سسلان کی ے ۔۳٣۳‏ اس ہے یں نتیجہ ٹکلتا ے کہ خلیفہ کے انتخاب 
کا حق ساری ملت کو حاصل ے ء اور طریق انتخاب کا جمہوری ہونا 
صضروری ے ۔ 

ىنصب خلافت کے سلسلے میں اس سوال پر کہ کیا یں کسی فردر 
واحد کا حق ے ؟ اقبال ۓ ترکوں کے اس اجتہاد پر اتفاق کیا تھا کہ 
اسلامی تعلیات کی رو ہے اس منصب کو افراد کی ایک جاعت بلکہ کسی 
منتخب ممدہ مجلس کے ڈمے بھ ی کیا جا سکتا ے ۔٣۳‏ اس کی قائید میں اقبال 
ۓ مزید یہ راۓ دی ے کم ترکوں کا یں ثقطہ" نظر سر ٹا سر درست ے ؛ 
اتا درست کہ اس کی قائید میں کسی دلیل کی ضرورت ہی نہیں ء اس لے 
کہ ایک تو جہموری طرز حعکوسمت اسلام ى رفۓح کے عین مطابق جج ؛ 
انی اگر ان قوتوں کا بھی لحاظ رکھ لیا جاۓ جو اس وقت عالم اسلام 
میں رو بس عمل ہیں تو یہ طرزے عمل اور بھی اگزیر ہو جاتا سے ۔۳۵ 
جسہوریت کے اسلامی تر کی اقبال ےۓ آگے چل کر تشریج ى ہے ۔ 
جسہوریہٴ اسلامیہ کی بنیاد شریعت حقب کے نزدیک ایک مطلق و آزاد 
سساوات پر قاتم ے ۔ شریعت کے نزدیک کوئی گروہ ء؛ کوئی ملک ؛ کوئی 
زسائہ فائق و مجع نہیں ۔ اسلام میں کوئی مذہبی پیشوائی یا مشیخت نہیں ؛ 
ذات پات یا نسل و وطن کا اىتیاز نہیں ۔٣۳‏ اس جمہوریت ى بنیاد عفر 


س سے ایضا 7 ج۔د 6601151۴۲11:11061؟1 ؛ سس ۓ ۵ق ١‏ ۔ 
رن ٢٠۹۔-‏ يسا - 
۳ اتبال 'غلالت ا یلا ہےں“' تاب مذکور !ضس ےر و دہ 


کے اقبال ریویر 


انسانی مساوات پر قائم ے اور کسی اسمتیازی حد بندی پر نہس ۔ چنا چ, 
مات اسلامیں کے عام ۳ سی اصول فطرت انسانی پر مہنی ہیں ئہ کہ کسی 
خاص قوم ى خصوصیاتِ نسلىی پر ۔ ایسی قوم کا اندرونی ربط و ضبط کسی 
نسلی یا جغرافیالی اتحاد پر قائ نہیں ہو سکتا ء ه ہی زبان اور تمدی روایات 
و تجارب پر ے٢‏ 

ہاں پہنچ کر اقبال اس اس پر زور دیتے ہیں کہ مذہب و سیاست میں 
ککوئٹی ممیز نہیں کی جا سکتی ۔ اس کے بعد خلافت کے تعلق ے۔ اقبال ۓ اسلام 
کہ تین بڑے مدہہی فرقوں ۔- اہل_ سنت ؛ اہل_ تشیعم اور خارجیوں ۔- کے 
نظریات کو اجال ی طور ہر بیان کیا ے ء اور جا بجا ان کے نظریات کے بارے 
میں اپنی راے بھی دی ے ۔ منذہب اہل سلت کی حد تک اقبال ۓ پھلے 
الباوردی کے ثقطدہٴ نظر کا غلاص۔ پیش کیا ے ء جہاں انتخاب کنند گان 
کی حد تک اللاوردی کا اجتہاد یہ ے کہ ان میں یہ خصوصیات ہوئی چاہییں : 
”'دیالٹ داری اس ق سعلوم ؤ معروف ہو ٤‏ مور سلطنت کا ضروری علم اور 
واقفیت رگھتا ہو : ےو ری ؛ عدل اور النصہاف کے سادے ہے خا ی ند ہو ۔' 
اقبال کا اپتا اجتہاد ید ے کہ اصول ممام سسلان مرد و زن کو اتخاب میں 
راۓ دیٹے کا حق حاصل ہے ۔ صرف یہی نہ بلک انتخاب کنندگان کو 
خلیفی یا اس کے عاملین کی معزولی کے مطالبے کا پورا حقی حاصل سے ؛ 
بشرطیگد وه ید ثابت کر دے کم ان کا طرز_ عمل خلافر شریعت ے ۔۳۸ 
جبری انتخاب کو اقبال ۓ قطعاً اجائز قرار دیا ے ۔ اس خیال پر کہ 
سیاسی التشار کے زماۓ میں یں جائز ہو سکتا ے ؛ اقبال کا اصرار ے کہ 
شریعت ایسے عمل کو جو فوری و ہنگامی ضرورت ہے پیدا ہو تسلم نہیں 
کرتی ۔۴۹ انتخاب کنندگان اور خلیفہ کے درمیان جو تعلق ہوتا ے اقبال 
اس کی تفسیر کرے ہوۓ کہتے ہیں کہ حکوست ربط قائمم کررۓ والے نظام 
کا قام سے ء جو حقوق و فرائض کا امین و عافظ ے ے۰٣‏ 

شیعی نظریںٴ خلافت کا خلاصہ تحریر کرۓے ہوۓے اقبال لکھتے ہیں کہ 





ےج ایضا؛ سض وم ۔ رب ایضا سصوو ...رم ۔ 
وہہ ایضا؛ ضص بے ۔ ہمہ ایضا ۔ 


اثبال اوز سسثلہ" غلافت ١1م‏ 


غیبثر امام کے عقیدے کے ذرویعے مذہب ٴ و حکومت میں اختلاف پیدا 
ہو سکتا ے ۔: ٣‏ ایک دوسری حجگ۔ انھوں ۓ لکھا ے کہ اسہامست کے اصول 
میں ایک نقص یہ بھی ے کہ اس میں عوام کا منہدین سے تعلق رہتا سے 
اور قرآن ہے تعلق کم ہوتا جاتا ے ء یہاں تک کہ بالگکل کوئی تعلق نہیں 
رہٹا ۳۲ بھر اقبال ۓ خوارج کے ثظریہٴ خلافت کا غلاصہ پیش کیا ے ۔ 
خارجیوں کے ٹین ماب فکر کا ذکر کرۓ ہوۓ وہ لکھتے ہیں کہ ان 
میں ہے ایک کا خیال ے کہ خواہ عورت ہو یا غلام وہ خلیفہ مقرر ہو سکتا 
ے ء دوسرا وه جو خلیفہ کی کوئی ضرورت ہی عحسوس نہس گکرتا اور تیسرا 
وہ جو کسی قسم کے نظام حکومت کے قائل نہیں ء یعئی اقبال کے خیال 
میں انھیں اسلام کے اٹارکسٹ کہنا چاہیے ۔٣٢‏ 

ان نظریات کو بیان کرئےۓ کے بعد اقبال کہتے ہیں کہ قرآن_ حکیم نے 
جو اصولِ اساسی قاثم کیا ے وہ انتخاب ہی کا اصول ے ۔ رہا یہ اس کہ 
عساا حکوست کے اس طرز عمل کو دثیا میں تائم کرۓ کے لیے اس اصول 
کی گیا کیا تشربج و تاوبل ى جا سکتی ے اور اس ہے کون کون ہے 
فروغات و تفصیلات مسشط ہویق بس ۔ اس بات کے فیصلے گا دارو سدار 
وقی حالات و دیگر واتعات پر چھوڑ دیا گیا ے جو ختلف زمائوں میں 
ختلف جگہوں میں پیدا ہو سکتے ہیں ء مگر شوسی* قسمت ہے سسلالوں ے 
انتخاب کے سمئلے کی طرف کالہ“ توجہ نہیں کی اور خالصں جمہوری 
بنیادوں پرا صول التخاب کہ سسئلے کو فروغ دیئے کی سعی سے قاصر 
رے ۔ ۴ 

اس جالزے کے بعد اقبال ۓ ایک تہایت اہم سسثل پرء کم اسلامی 
مالک میں سیاسی زندگی ۓ کیوں فروغ تہ پایا ء نظر ڈا لی ے ؛ اور اس 
یق دو بڑی وجوہ بیان کی ہیں : اول تو ایرالیوں اور منگولوں کے اذہان 





رم ایا صہ.م۔ 

ہم۔ شیخ عطاء اق تب ؛ کتاب مذکور: بلإمم ۔ ےم ۔ 

ہم۔ اقبال ؛ ”خلافت اسلامیە“ا؛ کتاب مد گور ضو,ر۔.مر۔ 
۳۴ی۔ ایضاً ء ص ٭ہ(ا ۔ 


۳ اتبال ریویو 


فطرتاً انتخاب کے مفہوم ہے ناآشنا تھے ء بلکہ اس کے الف تھے ء اوریھی 
دو سب سے بڑی قوتیں ہیں جنھوں ۓ اسلام کو بطورر مذہب قبول کیا ؛ 
دیسر ا سہب ال کے خیال میں یں ے کہ قرون اولول کے مسلانوں ي زندی 
زیادہ تثر فتوحات ہیں مصروف تھی ۔ اقبال لکھتے ہیں کہ فتوحات کے چسکے 
ہیں سسلانوں يی ممام توت و ہعت ملک و سلطنت ی توسیع کے لے وتقف 
تھی ۔ دلیا میں اس روش کا ہعیشم یہی نتیجہ ہوا کہ حکوہت اور ریاست 
کی ہاگ چند افراد کے ہاتھ میں رہی ے جس کا اقتدار ایک مطلق العنان 
بادڈشاہ کے اقتدار کے مغرادف ہو حاتا ہے ٹا ٣۳‏ 

'ارمغانِ حجاز“' میں بھی اقبال ۓ خلافت کے تعلق ہے اپنے خیالات 
کو ملوکیت ےہ موازۓ یىی صورت ہیں بیان کیا ے ۔ جچاں جو خیالات 
الھوں ےۓ پیش کیے ہیں ان کے مطابق خلافت ہی اسلامی طرز_ حکومت 
ے جب کہ ملوکیت کی اسلام میں کوئی جگد نہیں ۔ بھی وجں ے کہ 
اسلام میں ملوکیت حرام سے ۔ اقبال کپٹے ہیں کہ عربوں ۓ آنحضور* ک 
تعلیم پر عمل کر کے سشرق مالک کو اسلام کی برکات ہے سالا مال کر دیا ء 
لیگ افسوس کہ جلد ہی خلافتِ اسلامید ء جو دلیا کے لے رحمت تھی ؛ 
ملوکیت میں قبدیل ہو گئی ء اور عالم_ اسلام پھر اسی ضلالت میں گم ہوگیا 
جس میں وہ طلوع_ اسلام سے پہلے تھا : 
عرب خود را بس لور مصطفیل 7 سوخت چراغ_ مسدهۂ مشرق بر افروخت 
و لیکری آے خلافت راہ گ کرد کہ اول مومنائے را شاہی آسوخت 

اقبال ے سیاسی نظام کی اکمل و احسن صورت خلافت میں دیکھی 
تھی ۔ چنا چس انھوں ےۓ اس اس پر افسوس کا اظہار کیا رے کس خلافت 
حضرت عمرہ* کے بعد کے دور میں انتشار و افتراق کا باعث بی ے ۔ اس 
کا اپنے عہد میں بھی ء جب کہ خلافت براۓ نام تھی ء اس خلافت ہے 
کوئی تعلق نہیں تھا جو اقبال يی تعریف و عغسین کا سکز تھی ۔ وہ پھر 
اسی خلافت کے قیام کی خواہش کرتۓ تھے جو ان کے خیال میں مسلائوں 


شمے ابیضا ء ضص ۱ - 


اقبال اوز مسثلهٴ خلافت 


کو مسرت و شادمائی سے ہم کنار کر سکتی ہے : 
تا غلافت ى بنا دنیا میے_.۔ ہو پھر استوار 
لا کہیں ہے ڈھونڈھ کر اسلاف کا قلب و جگر 
وہ کہتے ہیں کہ مسلائوں کا بحیثیتر وم دئیا میں منصب یا مقام 
یہ رے کد وہ خلافت اللہ کی علم بردار ے ۔ اس لحاظ ے مسنالوں کا قرض 
یس ے کہ وہ دئیا میں اللہ کی حاکعت قاے کریں ۔ اسلام میں ہر قسم کی 
ملوکیت حرام ے اور خلافت اللہ تعالولٰ کے قانون کی حفاظت کا ام ے ٠‏ 
خلافت ہر منقام سا گواہی است حرام است آنید پر ما پادشاہی است 
ملوکیت ہمد مکسر است و ئبرنگ خلافت حفظ 8 اموسر اہی است 


خلافت کے بارے میں اقبال ۓ اپتے نظربیات بعض دوسری تمحریروں 
ىہ بھی پش کے ہس ۔ جواہر لال نُہرو کے مضامین کے جواب میں ؛ جو 
0806۲١ ۷۷‏ نار جکتہ میں شائمع ہوۓ تھے ؛ اقبال ۓ جو ہضمون 
لکھا تھا٦"‏ اس میں انھوں نۓ ترکیہ کے جدید رد, عمل کی تشریج کرۓ 
ہوے مسئلہ' خلافت کے متعلق اپنے خیالات کی مزید توضیح کی تھی ۔ اس 
کے سلسلے میں اٹھوں ے لکھا تھا کد مسسئلہ* خلاقت میں ترکوں کے اجنہاد 
کو سمجھنے کے لیے ہمیں ابن_ خلدوت کی رہتائی حاص لکرئی پڑے گی ے٣‏ 
اقبال ۓے ایک اور سوقم پر ابن_ علدون کی راۓ ہے اتفاق کرۓ ہوۓ کہا 
تھا کہ وقتر واحد میں ایک ہے زیادہ خلیفہ ہو سکتے ہیں ۔۸ پھر اقبال 
ے ”تشکیل جدید الا ٰہیات اسلامی۔“ سے ایک اقتباس دیا ے جس میں 





سے مشمعولب سید عبدالواحد ہ عر تپ ؛ ٢۲۶م1۶:0/ء؟7‏ 8:۶ 1(1۶ع71:01 
امڈوا گص (لاہور ء ےو ر) ‏ ص ےم ۔ ,وم ؛ اُردو ترجمد از 
مبر حسن الدین مشمولہ ''مضامسنر اقبال؟' (حیدر آباد دگکن ء سس ہٰٹ۵ش) ؛ 
سس خمر۔ م۱ و لیزلطیف احمد شروانی ؛ سرتب ؛ کتاب مذکور: 
کش ۱۲۹ ۔اوروے 

ےم۔ شروانی ء س‌تب ء کتاب مدکور ۶ص نم ۔ 

پرمہ اقبال ؛ ”خلافتر اسلامیہ' کتاپ مذکور ؛ ص و ۔ ۹۹ ۔ 


7 اقہال ریویو 


ابن_ خلدون کے تین متائز قاط نظر پیش کے ہیں : )١(‏ عالم گیر خلافت 
ایک مذ ہبی ادارہ ے ء اس لیے اس کا قیام ناگزیر ے ؟ (م) اس کا تعلق 
عض اقتضاۓ وقت سے ے ؟ (م) ایسے ادارے یىی ضرورت ہی نہیں ۔ اور 
پھر اس بارے ہیں اقبال کا اپٹا نقطہٴ نظر یس ے کس ''معلوم ہوتا ے کم 
جدید ترک پہلے خیال کے مقابلے میں دوسرے خیال کی طرف مائل ے ؛ 
یعنی معتزلہ کے اس خیال کی طرف کہ عالم گیر خلافت محض اقتضاۓ وفت 
ے تعلق رکھی ے ۔ ترکوں کا استدلال یەہ ے کہ ہم کو اپنے سیاسی تفکر 
میں اپنے ماضی کے سیاسی تجرے ہے سدد لیٔی چاہیے جو بلا شک و شہہ اس 
واقعے کی طرف رہنائی کرتا ے کہ عالمگیں خلافت کا تخیل عملی صورت 
اختیار کرے سے قاصر رپا ٦۹٠۶‏ 

نظریںٴ خلافت کی اس ساری بحث سے جو اہم نتايي ظاہر ہوے ہیں ان 
سے معلوم ہوتا ے کہ اقبال خلافت کے تصور کے تحت عالم اسلام کو 
ایک ریاست بُناۓ کے تائل نہیں بلک وہ ہر اسلامی ملک میں انفرادی 
طور پر ایسی جمہوری ۔کومت چاہۓ ہیں جو اگر خلیفہ نامزد بھی کرے 
تو وه خلیفہ کسی صورت ہیں معاشرے کے کسی اور فرد ہے عتاز ئ ہو ۔ 
پھر یم کہ خلافت کی نے داری ایک فرد کے غلاوہ ایک جاعت یا جلس 
کے سپرد بھی ہو سکتی سے ۔ چنا چہ جب تٹرکیە میں خلافت کا خا تمہ ہوا 
تو اقبال ۓ اس پر کوئی شدید رد عمل ظاہر ئب کیا بلکە مصطفول کال 
کى کوششوں پر مسرت کا اظہار کیا ۔:۵ 





۹ م۔ شروانی ہ٤‏ ضغہتب ؛ کتاب مذکورء ص نظ ۔ 

.ہی ایضاء ص ونورء س٭خن,م وغیره؛ ہندوستان میں خلافت کے 
خاتمے پر تقریباً یہی ردعمل اقبال کے علاوہ خدا بخش [ایچ ۔ اے ۔ آر ۔ 
گيپ ۰ 7510 ۳ئ ظز[ (لندن ؛ ‏ ہو ں) :؛ ص جیم] اور مولوی برکت الله 
بھوپا ی (: ٣٥ا۸‏ ء7۸ (لاہور ؛ حالیہ اشاعت دوم)ء صسص ۰ ہ] سے بھی 
سوب ے ۔ 


اھ عش برڑہی 


اقبال ---۔ ایک فلسفی شاعرکی حیثیت سے 


(١) 

نمام عظم انسان جب اہٌّی عمر طبیعی بسرکر چکتے ہیں تو اپنے 
ابناۓ جٹس میں تاربغی حیثیثت سے زلدہ رہے ہیں ۔٭+م ان کے افکار میں 
شریک ہوے ہیں اور انھوں ۓ ابی زندگ میں جو کام انبام دے تھے 
اس کے لیے ایسی فضا سہیا کرے ہیں جو ان کے مقاصد کو بروۓ کار لاۓے 
ہس مد و معاون ابت ہو ۔ لہٰذا اگر ہم چاہتے ہیں کہ اس عظم روایت کے 
شایان, شان وارث ہوۓ کا بلتد ارادہ برقرار رکھیں جو اسلام اور ان اسلافِ 
کرام کی مساعی*“ جمیلد ۓ قائم کی جو اس کی تبلیغ اور فروغ میں کوشاں 
رے تا کہ ہم اس ے استفاضہ کریں تو ہارے لیے اس سے ہہپتر اور کچھ 
نہ ہو تا کہ ہم سلف کی ان عظم شخصیتوں کے ساتھ قرب اور مسلسل رابطہ 
امم رکھیں اور اس طرح تارج اسلام کی تشکیل میں شعوری طور پر شریک 
ہو کر سے وہ جنبش و حرکت عطا کریں جو اس کی "مدنی صلاحیتوں کو 
پیش از پیش بروۓ ار لاۓ اور اس کے حریت پروفر اثرات کو زیادہ سے 

زیادہ فروغ دے تا کہ تمام وع انسان اس ہے فائدہ الدوز ہو ۔ 
اقبال ى شخصیت ہارے لے بعینس اس لے اہم ے کہ ان سے زیادہ 
کسی شخص نے اسلام کی خدمت انبام نہیں دی ۔ وہ ہارے لیے سسلائوں 
کے اُس مقدر کے ترجان تھے جس کا اظہار دور_ جدید میں ہوا ے ۔ ان 
عظمت کا اندازہ اس ے لگایا جا سکتا ے کہ اٹھوں ےۓ ئں صرف اپٹے کلام 
بلک فلسنے مس بھی خالصتاً اسلامی انداز فکر اختیار کیا اور دور_ حاضر 


تا 


۵٦‏ اقبال ریویو 


میں آن ہے زیادہ کوئی شخص بہاری تارخ کو اس قدر شدت ے یریک 
دلاۓ میں کامیاب نہیں ہوا جو اس میں نی تاب و تواں پیدا کر دے اور 
اس کے رگ دے میں لی روح پھونک دے ۔ صرف بہی نریں بلکد ثہایت 
بلیغ معتوں میں وہ تہج عطا کرے جو سسإان عالم کو بالعمعوم اوز 
سسلانان ہند کو بالخصوص درکار تھی تا کہ وہ مغرب کے چیلنچ کا جواب 
دیئے کا تاربخی کردار ادا کریں ۔ جب کوئی ے لاگ مورخ ہارے دور 
کی تار قلم بند کرے گا تو جھے یقین ے کہ اسلامیانر ہند میں جو بیداری 
پیدا ہوئی ہے وہ اس کے لیے اقبال کے اثر کو اور خمام بحریات ہے کہیں 
زیادذہ اہعیت دڈے گا اور یپ وہ بیداری ے جس ہے بعدہ' ملکت پاکستان 
وجود میں آئی ۔ یس اقبال ہی کا کلام ہے جو بیسویں صدی کے وسط میں 
مسلانوں کی اخلاق و ذہنی نشاۃ الٹائید کا باعث ہوا ۔ اگر کسی شخص کا 
بہکرین فیضان وہ جذیبں و جوش ہے چو اس کا کارثامہٴ حیات ہم میں بالعموم 
پیدا کرتا ے تو ہم یہ کہنے میں حق بجانب ہوں گے کہ آج ہم اپںے 
مسلان ہوۓ پر جو فخر کرۓ ہیں ہے پیدا کرۓ کا شرف اقبال ہی کو 
حاصل ے اور ہمیں ان کا منون ہوا چاہے کہ آٹھوں ےۓے اپنئے شاعرالہ خیل 
اور فلسفیاں فکر ى زبردست اور سہتم بالشان خلیقات ہے ہمارے ممدی ورۓ 
ہیں ایسا اضافی کیا جو رہی دنیا تک یاد گار رے کا ۔ 

اقبال اسلام کے ایک معرکہ آرا مباغ ہیں ۔ برصفیں پاک و ہند کے 
مسلانوں ىی سیاسی آزادی کے جاہد اور اس سے کہیں زیادہ نوع_ انسان کے 
سسشد اعظم جنھوں ۓ ہميں بہھرین الفاظ میں تحریک دلائی ے کس دنیا 
کو اسلام کہ بہترین فیضان ہے پہرہ و رکریں ۔ 

ے شک اسلامی تار میں اتبال سےکہیں زیادہ عظیم ہستیاں پیدا ہوڈ 
ہیں ؛ لیکن آپ کی شخصیت ہہارے واسطر اس لیے سب سے اہم ے کہ وہ 
ہم سے اس قدر قریب ہیں ۔ انھوں ۓ اسلام کی ۔قیقی رو ح کو بعینہ ہہارے 
مد ىی زبان میں پیش کیا ے ۔ یوں تو تمام متمدن اور شائستہ انساثوں 
کہ لے اقبال کے افکار غیر ہنی اہمیت رکھتے ہیں ء؛ لیکن مسلانوں کے لیے 
بالخصوص ایسی معنویت کے حامل ہیں چو تسبک" کہیں زیادہ اہم ے ۔ 
ان کا کلام اور افکار ہم سسلاتوں کے لیے اس احاظ ہے بپسویں صدی کا 


اقبال ۔-۔ ایک فاسفی شاعر کی حیثیت سے ے ۵ 


بلیغ ٹرین منشور ے کہ جن پریشان کن مسائل سے ہم آج کل روز و ثغب 
دوچار ہیں ؛ اسلام ان کا کیا حل پیش کرتا ہے ۔ 

اگر ڈاکٹر سارٹن لوتھر کا یہ قول درست ے کہ خداۓ تعاليل دئیا 
پر منفرد شخصیتوں اور بر گزیدہ افراد کے ذریعے حکوست کرتا ہے تو ہم 
یہ جالنا چاہیں گے کہ وہ کیا خصوصیات ہیں جن کی بنا پر ان گراں مایہ 
اقراف کٌ حکوست کو تسلم کیا جاےۓ ۔ لهٰذا سب سے اہم سوال یب ے 
کہ یہ پرگزیدہ افراد کون ہیں اور انھیں کیسے شناغت کیا جاۓے ۔ ہہبارے 
خیال میں ان افراد اور ان کی تعلیات کا سا بہ الامتیاز یں ے کب وم تارج 
پر کیا اثر چھوڑے ہیں ۔ اسی ہے ہم جان سکتے ہیں کہ دئیا کے حتیتقی 
فرماں روا کون ہی ۔ *۶ تمام انسانی تاریخ اس بات کی شہادت دیٌی ے کہ ان 
حکم ران اعیان میں سے عم ترین وہ اربابِ فکر ہیں ج وکسی حکمت عملیى ؛ 
ہتھیاروں کے زور یا قالوٹ اور پولیس کے جہر واکراہ ہے کام لیے بغیر رکئی 
کی نسلوں کے خیالات و احساسات کے متعین اور تبدیل کرۓ میں منمایاں 
حصہ لیتے ہیں ۔ یں لوگ اننے ہی طاقت ور کہلاۓ _ٴ_ مستحق ہیں جتئی وہ 
کم طاقت کے مالک ہوں ء حالانکه وہ اپنے حین حیات میں شاذ و تادر بلک 
غالبا کبھی بھی گشتر حکوىت پر فائز نہیں ہوۓ ۔ ان کا تسلط زیادہ دیر 
ام رہتا ے ء اگرچە یہ بدیر بلکہ اکثر بہت ہی دیر ے شروع ہوتا ے ۔ 
بالخصوص جب ان کا حض افراد پر اثر ئم دیکھا جاۓ بلک یہ دیکھا جاۓ 
کہ جس جدے ہے وہ سرشار تھے اس ۓے کس وقت قوسوں کی زندگی پر 
اثر اتداز ہوتا اور اسے اپنے سانجے میں ڈھالٹا شرو ع کیا ہیں انسان اپنی ساری 
طاقتٹ راست باڑی سے حاصل کرتا ے جو صرف اخلاق بنیاد پر برقرار رہتی 
ے ء اور کوئی چیز اس علم و حکمت سے زیادہ جس میں خیالات آئینے کی طرح 
روشن ہوں ؛ اخلاق تصّر یا عدل و انصاف کی تشکیل نہی ںکر سکتی ۔ اوہ 
شخص جو اپنے غادم کو حقارت کی نظر سے دیکھتا ے اور اپنی بہیانم طاقت 
پر از کرتا ے صرف تاریخ انسانی کے خلاف ہی نہیں چلٹا اور حیات بشری 





١۔‏ ایچ - سی ۔ چیمبر لین ٠١‏ ن(۸1۱۷۲٥‏ تم |/۷(۲۶۱۵۸1 گرہ ۶٥0۷٥1ولییمکرے‏ 
س بب ۔ 


ب۸ ثٹ اقبال زرل رل۶ 


کے خلاف سازش ہی نہیں کرتا بلکہ اپنے ہی اقتدار ى بیخ کی کرتا ے ۔ 

ملتر پاکستان اپنے حسن اعظم اقبال کی تب دل ہے شکر گذار ے ۔ 
ہی وہ سد گرامی ہے جس کی شخصیت اب تک اس کے دل و دماغ پر 
حکم راں ے اور اہی معنوں میں وہ بدستور زندہ سے ۔ جوجی ہم اُس آزادی 
ہے عمل میں لائی ہوئی تخلیقی قوت کا شعور پیدا کرۓ ہیں جو ان کے کلام 
میں بیش بہا معطر و معنمر دفیٹئوں کی طرح عفرظ ہے ؛ تو ہم زندی کی عدود 
چار دیراری سے باہر لکل کر وسیح تر فضاؤں می پرواز کرےۓے لگتے ہیں ۔ 
اس شعور سے بہرہ ور ہوکر انسان تارب کی ایک فیصلہ کن طاقت ہی نہیں ؛ 
کائناتِ فطرت کا ایک عامل بن جاتا ہے ۔ جب شلر ے یہ کہا کہ 
''اقدرت ےۓے صرف وع پیدا کی ے ؛ ئن اے انسان بٹاتا ے؟' تو اس یق 
بعیٹم یہی ساد تھی ۔ اس قول کی تشریج کرۓے ہوۓ وہ مزید کہتا ہے : 


''قدرت ابتداء“ اسان کے ساتھ اپئٔی دوسری غلوقات ہے کوئی بہٹر 
سلوک نہیں کرتی ۔ جب ٹک وہ بطور خود آزادی ہے سوچنۓ کا اہل نہیں ہو 
حاتا ء وه اس کے لیے کام کری ے ۔ لیکن جو بات انسان کو فی الحقیقت 
انسان بنٹاى ے ؛ وہ یں ے کہ آدمی ہعیشہ ویسے کا ویسا ہی نہیں رہتا 
جیسا کہ قدرت نۓ اہے بنایا تھا ء بلک عقل سے کام لے کر أن تدابیر ک 
سراغ لگاتا ے جو قدرت ۓ ابتداءٴ اس کے لیے کی تھیں ء اور جبر کو اختیار 
اور طبیعی جەعر کو اخلاق جبر میں بدلئے کی صلاحیت رکھتا ے ۔“ 

اسان اور قدرتي یہ باہم یکشمکش مغربی فلسغفے کا لا۔تناہی موضوع 
ے ۔ ان دوثوں کے باہعی رشتے کو شلر ۓ جس پیراۓ میں دیکھا ہے ؛ 
اے ایک طرح قابل لحاظ کہا جا سکتا ے ۔ لیکن اسلام نے سرے سد 
تصادم کا محاورہ ہی بدل کر اس ہے گزر جاۓ کی ترکیب پتاتی ے ۔ قرانی 
تعلم کے اس نکتے کو اقبال سے ہہتر اور کس ے سلجھایا ے ؟ وہ مشہور 
آیت قل الروح سن اسی ربی؟ پر تبصرہ کرتے ہوۓ فرساے ہیں : 


”'لفظ اس کا مطلب سمجھنے کے لے ہمیں اُس امتیاز کو فراموش 


-٦‏ اس کا ترحعہ اقال ۓ '”'ٴ”حکم؟' کیا ۔۔ 


اقبال ۔_ ایک فلسفی شاعر کی حیثیت سے ۹ 


نہیں کرلا چاہے جو قرآن پاک لۓ اس اور خاق میں کیا ے ۔ پرلنگل بی سن 
کو افسوس ے کہ انگریزی زبان میں ایک ہی لفظ ے جس سے اس 
تعلق کا اظہار کیا جاتا ے جو خدا کو ایک طرف کائنات ہے ہے جس کا 
خاصس امتداد سے اور دوسری جانب خودی ے ے لیکن عرِ زبان میں 
خوش قسّی سے دو افظ موحود ہیں ۔_ ایک ٴخلق' دوسرا ٤ے"‏ اور حو ال 
دولوں صسورتوں کے ہے خصوص ہس جن ہے اللہ تعاليل کی قدرت اور غلاق 
کا اظہار انسائوں پر ہو رہا ے ۔ خلق کے معٹی ہیں آفریتش اور پیدا کرنا ء 
اور اس کے ہدایت ہ رہثائی ۔ جب ہی تو قرآن ید کا ارشاد ے کہ خلق 
اور اس دوٹوں اسی کے ہاتھوں میں ہیں ۔ پھر أُوپر کی آیت میں بھی جس 
کا حوالد ہم ابھی دے آےۓ ہیں [و یسثلونک عن الروح ‏ قل الروح سن 
اس ری ۔ وسا اوتیم سن انعام ا قلیاا] روح کی حقیقی ماہیت کا اظہار 
لفظ اس“ ہی سے گیا گیا ے کیونگس اس كیا سرچشعہ بھی ذاتِ ال سید 
ہی کی قدرت اور خلاق ے ء کو ہم نہیں جانتے تو یں کہ اس الہی ک 
کارفرسائی ۓ ان وحدتوں کی شکل کیوں اختیارى جن کو ہم خودی ہے 
تعبی رر کرۓ ہیں ۔ بعیند لفظ 'ربی؟ میں بھی ضمیر_ متکلم کے استعال سے خودی 
کی ماہیت اور کردار کی کچھ اور وضاحت ہو جاتی ے ۔ اس کا مطلب یہ 
ے کہ باوچجود ان تشرات کے جو باعتبار ایگ وحدت خودی کی حد وسع ؛ 
توازن اور اثر آفرینی میں پیدا ہوۓ ہیں ء اس کا ایک غصوص اور منفرد 
وجوذ سے ۔ نکیل یعمل علول ا با زط فرہک اعلم ئن ھو اعدی سبیلا ؛ 
ے١‏ > مم) ۔ لہٰٰڈا میری شخصیت کا یە مطلب نہیں کک آپ جھے ئے 
سمجھیں ء میں کے نہیں ؛ عمل ہوں - میرے محسوسات و مدرکات کیا ہیں ؟ 
اعال و افعال کے وه سلسلہ جن میں پر غمل دوسرے پر ذلالت کر ٹا ے اوز 
جو ایک دوسرے ے۔ وابستد ہیں تو اس لیے کہ ان میں کوئی رہ مقصد 
کام کر رہا ے ۔ میری ساری حقیقت میرے اسی اسی آفرین روے میں 
بوشیدہ ے - میں کوئی شے نہیں کہ آپ ایک شۓے مکانی کی طرح میرا ادراک 
کریں یا بہ ترتیب زمائی واردات کے ایگ جموعے کی طرح میرا جائزہ لیں ۔ 
آپ اگر سچ مج مجھ کو جاننا. چاہتے ہیں تو آپ کو جھے دیکھنا ہوگا ۔ آپ 
کو دیکھنا ہوا کہ میں جب کسی شے پر حکم لگاتا یا کوئی ارادہ کرتا ہوں 
تو اس میں معرا رویه کیا ہوتا ے ؛ میرے مقاصد کیا ہیں اور مٹائیں کیا ۔'٣۴‏ 


۳ سید نذیر نیازی ء مترجم ٤‏ (اقبال) ”'تشکیل_ جدید اللہیاتِ 
اسلاتیں؟“'؛ س جؿ۱۵۔ ہئ؛ ۔ 


٦‏ اتبال ریو یو 


اس طرح قرآن قدرت اور انسان میں کوئی تصادم نہیں پاتا بلکہ اٹھیں 
مشیتر ایزدی کے ختاف پہلو تصوّر کرتا ے ۔ 

لیکن مجھے اس ہے اتفاق نہیں کہ اس کے معنی حعض حکم کے ہیں ؛ 
کیوٹکە اس کا مطلب یہ ہوگا کہ فطرت اس حق کے ساتھ وجود میں آق یا 
برقرار نہیں رہی ۔ عالم_ اس میری راۓ میں معنی یا مفہوم کا عالم ے ۔ 
یہ السان کے نقطہٴ نظر ےہ خداۓ تعالیل کی باطبی حرکت کا ام سے ۔ 
حرف "کن؟' کے لتیجے میں جو کچھ روما ہوتا ہے وہ غلیق بھی ے اور 
مفہوم بھی ۔ لیکن انسان کے ادراک ي وعیت ہی ایسی ےکہ اس کا ذہن 
ناقابلِ تقسم تخلقی عمل کو دو حصوں ہیں تقسم کر دیتا ے ۔ ایک طرف 
یادم اور حم کی دنا اور دوسری طرف عالم_ روح و اختیار۔ حقیقت کو یوں 
دہرے طور پر دیکھنے ہے بچنے کے لیے انسان کو اپئے وجود کی حقیتی 
اساس کیا زیادہ وقوف لازم ہے ۔ جبھی وہ اس سیکالیاٹی جعر کے قائون کی 
گرفت سے آزاد ہو سکتا ے جو فطرت پر ساط ے اور روح و اختیار 
کے مقام عاقیت پر استقرار پا سکتا ے ۔ تجریدی حیثیت ہے دیکھا جاۓ تو 
ائسان ى حیثیت طبیعی بھی ہے اور روحانی بھی ۔ لیکن یہ مام تر اس پر 
موٹوف ہے کہ وہ ان میں ے کسی حیثیت میں متمکن ہوتا ے ۔ ہیں اس 
کے بنیادی اختیار کا سراغ ملتا ہے ۔ 


۳٢ 


عام طور پر خیال کیا جاتا ہے : یہاں تک کە وه لوگ بھی جنھیں 
اس کیا بہثر علم ہونا چاہیے بھی خیال کرتے ہیں ؛ کہ اسلام 'قن؟؟“ کو 
بالسعوم اور شاعری کو بالخصوص چنداں اہعیت نہیں دیتا ۔ خبر نہیں کیا 
وجوہ ہیں جن کی بنا پر یہ ناقص خیال وجود میں آیا ۔ خداۓ تعالول خود 
کو قرآن محجید میں ”مصور“ یعنی ئن کار قرار دیتا ے اور پر شخص 
کو دعوت دیتا ے کہ وہ اپنے الدر الٰہی اوصاف پیدا کرے ٭ تخلقوا 
با عق اھ یە ذرست ے کہ سورة الشعرا (اآیہ )٦‏ میں شاعر _کے سٹصیب 
کا نبی کے منصب سے شدید فرق ظاہ رکیا گیا ہے ء لیکن اس قسم کا امتیاز 
اس لے ضروری تھا کہ ایسی شاعری بالعموم پائی جاتی ے جس کی حیثیت 


اقبال ۔_ ایک فلسی شاعر کی حیثیت سے ٦‏ 


فی ڈمہ ڈارائٔہ الام سے زیادہ نہسی ' بلکہ شاعر 5 ٹیى حیات عمو با صلاح ٠‏ 
تقوعل کی آئینہ دار نہیں ہوتی ۔ جو لوگ آضضرت کے دعواے رسالت کے 
خلاف تھے ان کا عام اعتراض بس تها کس وہ عضش شاعر ہی تو ہیں ۔ 
اس لے آیاتر قرآنی کی ادبی اہمیت عام شعرا کے کلام سے زیادہ نہ ۔ 
قرآن کی طرفے سے اسر سسری سوا سے اس سیت اسب 
قطعی طور پر شاعر کے منصب ہے بدرجھا مختاف ہے اور اےے بالکل ختاف 
زاویں' لگاء سے دیکھنا لازم ے ۔ 

پیغمر کا منصب یں ے کہ وہ (الف) عوام الناس کا تڑکیں کرے : 
(ب) اھ اپئے مقصد ہے آگاکرے اور (ج) حکمت سکھاۓ"۔ آصضرت” 
نے خود اپنٔی حیاتِ طیبم ہے جو مشالیں فراہم کییں ان کے پیئی_ نظر ان کہ 
متبعین ے توتع کی جاتی تھی کہ وہ صلاح و تقوعل کی زندی اختیا رکریں ۔ 
قرآنی پیغام کے بیشتر حصے کا مقصد یہ تھا کہ جو لوگ اس کے زیر اثر 
آئیں ان کی زندگی میں قلب ماہیت پیدا کی جاۓ ۔ یں ساری باتیں پآسائی 
قابل فہم بس ۔ عليل ھذا قرآن مجید کا یں اصرار بھی کب منصبِ بت 
کو شاعر کے منصب سے امتیاز دینے میں پوری پوری احتیاط لازم ے ؛ 
لیکن اس سے ید استدلال نہیں کیا چا سکتا کس شاعری کو سرے ہے کوئی 
اہعیت حاصل نہیں اور پر کوئی ملکہٴ شعری کے سظاہر کو سے سروھا اور 
واہیات ةآرار ڈے کر ان گی شدومد ہے بیذہت کر رے ۔ تمام اسلامی روایت 
اس قسم کے انداز_ فکر کے خلا‌ف ے ء اور اسلام ى "مدئی تارخ ہمیں ایسی 
اعلول درجے کی شاعری کے موۓے پیش کرتی ہے جس کے مصنف نہایت 
برگزیدہ السان تھے ۔ 

شعرا دنیا کے مقان ہیں ۔ یه وه لوگ ہیں جن ہیں ایک طرح ک 
چھی حس پائی جاتی ے جس کی ہدولت وہ حقیقتر اشیا کا بہتر ادراک 
کر سکتے ہیں ۔ ان میں بصیرت پائی جاتی ہے ۔ أن کا کلام وہ رون ے 
جس سے زندگی کے پرڑے سلاشم ہو جاے ہیں اور معاشرہ اس ضرر رساں رلڑ 
سے بچ جاتا ے جو اس کے افراد میں حبر جالیاتی ژندی بسر کرۓ سے 
پیدا ہوقی ہے ۔ بھی وجہ ے کہ عربوں کی قومی زندی میں دو ہی اہم 
تقریبات تھیں ۔_ ایک تیزڑ رفتار گھوڑے کی پیدائش اور دوسری شاعر کی 


7 اقبال ریویو 


ولادت ۔ ایکے مشہور عری سقولے کے مطابق السان کے لے بہتربن مقام 
تیز رفتار گھوڑے کی زین ے اور بہترین رفیق کتاب ۔ عربوں کے دُہن میں 
ان دونوں علامات ۔۔ گھوڑے اور شاعر ۔۔ میں ضرور کوئی ئب کوئی قدر 
مشٹرک تھی ۔ ایک ان ک وکم ہے کم وقت میں بڑی بڑی سسافتیں طر 
کگرۓ میں مدد دیٹا تھا تو دوسرا ء اور نہیں تو تخیل کی حد تک ء زین ہے 
آسمان اور آسبان سے زین پر نظر ڈالتے میں ہدد ديتا تھا اور اس طرح 
لامحدود کائنات میں جس ہے السان کی حیات وابستب ے ء ممام انسائی تجرے 
کا احاطپی کرلنۓ میں ممد ہوتا تھا ۔ 

تاریچ_ انسانی ہے پتا چلتا ے کہ دیدہ ور انسان ٹوموں کی زندی میں 
کس قدر اہم کردار ادا کرۓ ہیں ۔ یب حقیقت ے کہ کئی قومیں صرف 
اسی لیے فنا ہو گئیں کہ ان میں کوئی دیدہ ور انسان پیدا نہ ہوۓ ۔ آحضرت7 
کا ارشاد ے کم شعرا کی زبائیں کالنات کے پوشیدہ خزانوں کی کلید ہیں ۔ 

یہاں یه واضح کر دیٹا ضروری ے کہ اسلام شاعری کی ایسی نہچ پر 
ترق کا باعث ہوا جو اس کی آمد سے قبل کی نہچج سے یکسر ختلف ے ۔ 
ظہوزراسلام سے پہلے رومانوی شاعر ء رومانوی موسٹی یا رومائوی ادذب جیسی 
کوئی چیڑ ‏ تھی ۔ مسلم شعرا ۓ مام قدیم اصناف کو برقرار رکھا لیکن 
ان کے مقاصد بدل دے ۔ اقبال کی شاعری اس ارتقا کا سمتہاۓ عروج ے ۔ 
وہ تمام تر شاعر افکار ہیں ؛ کیونکد وہ ملکہٴ شعری کو ائسان کے بارے 
میں ایک خاص تصوّر اور اس کے کائناتِ فطرت میں مقاء کی توضیح کے لے 
استعمال کرے ہیں ۔ بالفاظ دیگر وہ اہی شعری صلاحیتوں کو ان 'ساسی 
حقائق کی ترجانی کے لے وقف کر دیتے ہیں جن کے بغیر انسان اس دلیا میں 
کبھی دل جمعی ےہ زندی بسر نہیں کر سکتا ۔ بھی وج ہے کہ بعض اصحاب 
اقبال حیثیت شاعر اور اقبال محیثیت فلسفی کے درمیان خطر امتیاز کھینچنے 
ہیں دشواری محسوس کرےۓ ہیں ؛ لیکن اقبال کے کلام پر اس انداز سے 
نظر ڈالنا اس لے قابل اعتراض ے کە جہاں تک اُن کا تعلق ے اس قسم 
کا اسٹیاز قطعا ممکن نہیں ۔ 

اس سلسلے میں اتا ہی کم دینا کاق ے کہ اقبال حقیقدٴ اور ہی 
طرح کے شاعر ہیں ۔ ان کیا مخصوص انداز یں معلوم ہوٹا ے کم جو خمال 


اقبال ۔۔ ایک فاستی شاغر قٌیى حیثیت سے انا 


انھیں پسند آ جاۓ وہ اس سے والہائب دلیستگی پیدا کر لیتے ہیں اور اہے 
اپنے اندر اس طرح جذب کر لیتے ہی کب یہ ان کے دل کی عمیق ترین 
گہرائیوں میں ڈوب کر دوبارہ باپر کے ۔ اس کا نتیجە یہ ہوتا ے کہ 
خیال بخت و پز کے ”خام سحلوں سے گزر کر معرض اظہار میں آےۓ تک 
جذبات کے کیف و رنگ ےہ پوری طرح ملو اور آب و تاب کی شدت ‏ 
نوراٴ علی ور ہو جاتا ے ۔ ان کے کلام میں قاری ایسے خیالات سے دوچار 
ہوتا ے جن سے ہم بڑی حد تک واقف ہیں ۔ ان میں ہے بعض قرآن ید : 
بعض روسی اور بعض ألیسویں صدی کے جرمن غلسفیوں ہے ماخوذ ہیں ۔ پھر 
بھی جب ہم اقبال کے یہاں ان سے روشناس ہوۓ ہیں تو وہ ہم پر گہرا 
اثر چھوڑۓ ہیں اور ہمیں گویا پہلی بار حعسوس ہوتا ے کہ یہ افکار کس قدر 
شدید اثر پیدا کر سکتے ہیں ۔ اقبال کے دل و دماغ کو جو بات سسحور 
کرتی ے وه معحض شام و سحر ء گونا گوں موسموں ٠‏ پھولوں یا دیگر 
غحسوس اشیا کا ذوق و شوق نہی ۔ ان کا شاعرائب احساس ہاالخصوص 
ایسی غیر عحسوس اشیا کے ساتھ فطری مناسبت رکھتا ے جیسے خیالات : 
تصورات : فلسفیائہ حقائق اور اعتقادات ۔ شاعری میں اُن کا اظہا رکرۓ سر 
پہلے وہ ان کو اپنے شعری احساس میں ڈب وکر نئے سرے ہے آبھارے ہیں ۔ 
اس کا نتیجب دم ے پناہ تائجر ے حو ان کا کلام حساس تاری پر طاری 
کرتا ے ۔ 

اقبال کہ یہاں جدت کے معنی افکار یا مواد کی تازگی نہیں بلکد وہ 
فابر ماہیت ہے جو ؛ن کے دل و دساغ کے ساچے میں ڈھلنے سے رونما 
ہوٹی سے ۔ اسی لیے گو منطتی تجزے ہے ان کا کلام ”معلومایق ادب“ میں 
ار ہوتا ے ؛ پھر بھی یں درحتیقت ”'طاقت کا ادب“؟“ ے ۔ 

لیکن شاعری کا مقصد فقط یہ نہیں کہ جن افکار کی ترجانی کک جاۓ 
انهیں جدبائی کیف و رنگ عطا کیا جاۓ تاکی یب قارثین کے ذہن پر 
اتر ائداز ہو ۔ اس کا کام یہ بھی ے کہ بیان میں وه خصوصیت پیدا کی 
جاۓ جسے رابرٹ لائنڈ ذہن پر نقش ہو جانا کہتا ہے ۔ شاعر کے کلام کو 
یاد رکھٹا ککہیں زیادہ آسان ے بب نسبت اس کے کہ وہی سضمون نثر میں 
ادا کر دیا جاۓ خواہ اس کی ادائیگی کتتی ہی دلک شیکیوں نە ہو ۔ اس ک 


۴× اقبال رلیویو 


وج یں ے کہ الفاظ کو ون اور قافیں و ردیف کے ساتھ سلک نظم میں 
ترٹیپ دینے ہے لف مضمون ایے قلب ہیں سا جاٹا ے کہ سارا فن پارہ 
متحد و تب حسوس ہوتا ے ۔ اس طرح ہاری قوت حافظد کو ایک 
باىعبی ادب پارے کو یا کرۓ میں بڑی مدد ملّی ے اور اس کا آہنگ 
ہباری فطرت کے وہہی آہنگ ہے جا ملتا ے ۔ 

افکار کی شاعرائہ ترج|ئی میں غیر معمو لی ٹّی لوازمات ہے قطم_نظر اقبال 
ایگ اور پپہلو سے بھی خالص ۔اورائی شاعر ہیں ۔ جس پیاۓ پر وہ شاعری 
کرے ہیں اس قدر کالثناتی عظمت کا حاسمسل ے کہ مست کیف قاری 
کم اژ کم تھوڑی دیر کے لیے ای محدود انا کی گرفت سے باہر نکل جاتا سے 
اور معروضی ؛ عالم گیر حقیقت کی دئیا میں زندی بس رکرۓ لگتا ے ۔ اقبال 
ہیں حیثیت شاغر ٹس صرفے اساایپ کاتتوم اور عمق احساس سے بلکە 
وسعتر لگاہ بھی ے ۔ جب ود نغمب سرا ہوے ہیں تو ہر چند ان کا دامن 
اس خاک دانر سفلی ہی سے وابستہ رہتا ے لیکن ساتھ ہی وہ آسان کی طرف 
بھی پرواز کرے ہس ۔ ان کا کلام ہمئ اپنے ساتھ سوۓ گردوں پرواز 
کرۓ میں مدد دیتا ے س۔ اؤہ ہمیں عالم خیال می کالنات کے ایک سرے 
سے دوسرے تک جست کرۓ میں مدد دیے ے ۔ وہ دور دراز سیاروں کا 
سراغ لگاۓ اور اپنے مداروں کے گرد چگر لگاۓ وقت ان ے دو چار ہوۓ 
میں ہاری رہتائی کرے ہیں ۔ اسی طرح جب وہ ملانکہ اور ان غیرفائنی 
روحوں کے سائھ ہم کلام ہوۓ ہیں جئووں ے تاریخ پر اینے ئقوش چھوڑے 
ہیں تو وه کچھ دیر ہمیں ایک بالکل نی سطح پر زندیی بسر کرۓ میں 
وہ ہم میں ہر بات کے لیے بلا کا ذوق و شوق پییدا کر دیتے ہیں ۔ ہہارے 
شعور ي تیز دھار کو 'کند بناے کے بجاۓ وه اس تيیز تر کر دیتے ہیں 
تاکه ہم اے شر و فساد کی ان طاغوتی قڑتوں کے خلاف جنگ آزىا ہوۓے 
میں موئر ہتیار کے طور پر استعال کر سکیں جو حیات انسافی کے ئنظم و 
آہنگ کے خلاف براہر بحو_ پیکار رہتی ہیں ۔ 


اقبال .. ایک فلسئی شاعر ىی حیثیت سے ث٦‏ 
)۳( 
اقبال بحیثیت فلسفی ۔ فلسفی اقبال کے متعلق کچھ زیادہ کہنے کی 


ضرورت نہیں ۔ اہی بخصوص أفتاد طبع کے باعث میں ان کو شاعر کی ؛ە نسہت 
فلسئی کی حیثیت ے۔ بہہٹر سمجھ سکتا ہوں ۔ گوٹٹے کی طرح اقبال پر بھی یہ بات 
صادق آتی ے کہ انْ کے حکیائہ ار ائسائی مشاہدات پر مابعد الطبیعی غور 
و فکر کا نئیجہ نہیں اور نہ اساس کالنات کے عتلی ادراک کی پیداوار ہیں ۔ 
کم از کم مجھے ایسا حسوس ہوتا ےکم ان کے افکار ایسے مبدء سے ماخوذ 
ہیں جو ان کے اپنے شعور ہے الگ ہے ۔ انھیں فلسفیائہ حقائق ایسے ماخذ 
سے حاصل ہووئۓ ہیں جس کی الھیں کوئی خبر نہیں ء لیکن جب وہ الھیں 
ہاتھ آ جاۓ ہیں تو وہ ان پر فلسفیائب انداز میں غور و پکر کرۓ لگ 
جاۓ ہیں اور اس طرح انھیں حسوس و مرئی شکل عطا کرتے ہیں ۔ ایک 
نامعلوم ماخذ سے جس ہے انھیں برابر افکار کی شکل میں ہدیە ہاۓ گرامی 
حاصل ہوے رہتے ہیں ؛ لیکن جب وہ انھیں دستیاب ہو جاے ہیں تو وہ انھیں 
حکمت و بصیرت کے ایک خاص نظام میں منسلک کر کے مٹاسب اہمیٹ 
عطا کرتۓ ہیں ۔ اسی لیے وہ اس "دی روایت کے اس قدر وفادار ہیں جس 
میں ان کی تمام شخصیت رچی بسی ہوئی ے ۔ ان کا فہم ان ماوراے عقل 
عقائد کے خلاف بغاوت نہیں کرتا کیونکہ وہ ان کے تابع ہس ؛ آتٹا ہیں ۔ 
اس طرح اقبال کا فلسفیانہ تصوّر شاعرائہ شعور کہ اختیار میں ے ۔ انػ کے 
لیے فلسفہ تلاش حقیقت کا ذریعہ نہیں بلکه ٭ض تہرے کی ترتیب ء خیالات 
کی شیرازہ بندی اور ان کی تعیین و تدوین کا ذریعہ ے ۔ وہ نظم و آاہنگ 
کے دل دادہ ہیں اور ہر وقت اُن بوقلموں ٹوادر کو ترتیب دینے میں مصروف 
رہتے ہیں جو انھیں افکار عالیں کی شکل میں کبریائی قوتوں ہے تحندٴ حاصل 
ہوۓ ہیں ۔اگر یس خیال درست ے تو اقال کا شعور ف الحتیقت تطعاً 
فاسفیانہ نہیں ۔ حتمی طور پر کہا جا سکتا ہے کم ان کے بہاں قلسفیانہ 
شعور بنیادی حیثیت نہیں رکھتا ۔ ان میں یہ وہہی صلاحیت پائی جاتی ے کہ 
حب وہ فلسفیاثہ حقائق سے دوچار ہوں تو ان کا فوراً ادراگک کر لیں ۔ یہ 
ایک وحدائی ج ے ء؛ اکتسابی نہیں ۔ مرے خیال میں وہ "مام تر شاعر 


جو سی 
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ہیں ؛ لیکن ہم انھیں بعض اوقات ان مُتلف مدرکات اور وجدانات کے ماب 
جو انھیں سلکات کے ذریعے حاصل ہوتۓ ہی ؛ روابط کی توشیح کے لیے 
فلسفیانہ طربق استعال کرۓ ہوۓ پاۓ ہیں ۔ 

شاید یہ خیال بادی النظر میں عجیب معلوںم ہو لیکن میری دانست 
ہیں یں اسی لیے عجیب لگتا ے کہ یں اس قدر صائب ے ۔ شاعرانه اور 
نلسفیائلہ شعور کا بنیادی فرق ایک مشثال ے۔ واضح کیا جا سکتا ے ۔ شاعر 
ىٔ قطرت خالعتٴ سوانی ہوقی ہے کیوتکہ تخلیق کا دار ومدار کید" خارجی 
تمریک ہر ہوتا ے ۔ بالکل اسی طرح جس طرح عورت اپنے سرد شریکر کار 
ہی کی رجولیت ہے بار آور ہوقی ے ۔ شاعر کے جوہر طبع کی عظمت و شان 
اسی میں مضعر ےکہ وہ ”دانش سندالہ انفعالیت“ یا قبول_ فیض کے تحت ان 
سضامین کی ترسیل کا ذریعں پنے جو غیب سے خیال میں آاۓے ہیں اور جن 
کے ادراک سے وه غود بھی قاصر ہوتا ے ۔ انسان کا ملک“ شعری اسی 
طرح کام کرتا ے جس طرح ٹیلیفمون کا تار جس سے آواز سٹائی دیتّی ے ۔ 
تار کا اپنا کوئی پیغام نہیں ء یں تو صرف کسی اور کی آواز کو پہنچاۓ کا 
وسیلہ ے اور بس ۔ لہٰذا جب ہم یہ ککہتے ہیں کہ شاعر کو تخلیق کے لیے 
فیضان کا انتظار کرنا چاہے تو ہماری یہی سراد ہوتی سے ۔ اس کے برعکس 
فلسفی کی فطرت ہذکر ے ۔ چولکہ اس کی تخلیقی صلاحیت اس کی ذات ہی 
میں پہاں ہویق سے ؛ اس لے وہ ہر وقت شعور کی ایک ایسی تہ میں گم رہتا 
ے جہاں کوئی چیز سرایت نہیں کر سکتّی تا وقتیکں اس کا عقلىی طور پر 
ادراک نہ کیا جا سکے ۔ لہٰذا فلسفیائم شعور کی رسائی زیادہ محدود ےکیونکہ 
وہ اپنے منصب کی نوعیت سے جبور ے کہ علم_ انسانی کی مدھم روشنی میں 
کام کرے اور یہ علم ؛ جیسا کم سنتیانا ۓ کہا ے ء محض جلتی ہوئی چیڑ 
کی سشعل سے جو ایک ہی قدم تک روشنی ڈال سکتی ے ۔ تاریخ ک رو سے 
حکی|نہ شعور کی حقیقت و اہمیت صرف اس میں ے کس وہ ای معلوىات 
کو افادۂ عام کے لے من و عن پہنچا دی کی صلاحیت رکھتا ے ۔ جو بات 
حکیالە طور پر دریافت کی جاۓ اہسے حض "ئثیلی طور پر ہی نہیں بلکہ 
نغوی طور پر زبانی بھی پیش کیا جا سکتا ے اور تحریری طور پر ہمیشہ 
کے لیے عفوظ بھی کیا جا سکتا ے۔ شاعرائہ شعور حقیقت کو طرح نو عطا 


اقبال ۔_ ایک غلسفی شاعر کی حیثیت سے ے٦‏ 


کرتا ے ؛ جب کہ فلسفیالہ شعور فتط معروضی طور پر السانی تبربات ق 
تشر یح کر سکتا ے تا کہ نس کی روشنی میں دانش ورائم لائ یب“ عمل اختیار 
کیا جا سکے ۔ لِہہٰذا ایسا لگتا ے جیسے حکی|لہ شعور کے مکاشفات وحی 
رہائی کا چدید متبادل پیرایں ہیں ۔ ہارے زماۓ میں فلسفد اُس وہنائی کا 
فرض انجام دیتا ے جو کبھی وحی' اللٰہی کے ڈسے تھا ۔ اسی لے آنحضرت و 
کو ہدایت کی کی , تھی کے وہ اپنے پرووں کو حکمت یعئی فلسفہ کی قعلم 
دیں ء لیکن انھیں ساتھ ہی یں بھی کہا گیا تھا کث وہ بہلے ان کا تزکیە 
کریں اور یہ بتائی ںکہ ان کا مقصد کیا ے ؛ کیوٹکہ جب تک السان پاکیزہ 
باطن اور اپنے مقدر ے آ گاه نہ ہوء وہ علم کو اس طرح استعال کرے کا 
اہل نہیں ہوتا کے دلیا میں ععدہ اور کارآمد زندی ہسر کرے ۔ جہاں تک 
الام کا تعلق ہے ء؛ پاکیزگی روحانی زندگی کا ہلا قدم ے - ہارے نزدیک 
طہارت کا درجں خدا پرسّی کے بعد نہیں ء کیوٹکہ جب تک انسان پاک و 
صاف تہ ہو اس کا خدا پرست ہونا محال ے ۔ اسی لیے قدیم مفسرین قرآن 
شروع ہی میں یں تئبیں کر دیتے تھے کد لاےٛعسہ الا المطہروت ۔ 
اجتہاد ۔ اب ہم ید دیکھتے ہیں کہ اقبال ۓ اجتہاد کو اسلامی قانون 
کا ذریعم قرار دے کر اسلام کی کس قدر شان دار خدمت اتبام دی ے ۔ 
اجتہاد کا تصوّر اس قدر بنیادی ے کت آج دنیاۓ اسلام صرفے اس کےہ 
کاحقہٴ ادراک ہی ہے اہی بقا کا سامان کر سی ے اور جدیدیت کے تام 
یر اس کو مغرب ک طرف سے چو چیلنج در پیش ے اس کا مقابلد کر سکتی 
ے ۔ سوال یں ے کہ اسلامی قاتون کو کس طرح تیزی سے بداتے ہوے 
معاشرتی حالات کے مطابق بنایا جاے ۔ یہاں ہم صرف اُس جواب ق تشرخ 
پر اکا نہیں کریں گے جو اقیال ۓ دیا ے بلک بارا مقصد ایسے امور 
کا استنباط بھی ہے جو ان کے .مسئلہٴ امٛتہاد کے بارے میں حقائق و بعبائر 
سے لازمسی طور پر اخذ ہوۓ ہیں ۔ ان ٹثتایح کا استناط ہاری راےۓ میں 
از بس ضروری ہے اور ان ے جو اصول س‌تب ہوں اھیں استعال میں لانا 
چاہے تاکہ اسلامی قانون اُس روز بروز بڑھتے ہوئے فالجچ کے حملے سے لچ 
جاۓ جو اس کے رگ و ے پر حاوی ہوتا جا رہ ے ادر جس ۓ اُس کو 
بڑی حد تک جامد اور غمر متحرگ بنا دیا ے ۔ اگر یں درست ے کہ 


5۰۸ اقبال ریویو 


کسی عظم مفکر کی بتاۓ دوام بعینم اُس اثر بر موقوف سے جو اس کے 
افتار ۓ اس کی ونات کے بعد لوع_ انسان کی زندی پر طاری کے ہیں تو 
اس ہے ی۔ تیج بھی نکلتا ہے کہ کسی عظم انسان کی تعلیم کا تاریخی 
طور پر موثر ہونا اس بات پر موفوف ہے کہ وہ اس تنگ دائرے ہے باہر 
کل آۓ جس میں اسے اپنے زساۓ میں پیش آۓ والے مسائل پر استعال 
کیا گیا تھا ۔ بھی ىعنی ہیں جن ہیں ہم اپنی گزارشات کے معین حدود ہیں 
اُس اسلامی قانون کا حتّی الوسم زیاده ے زیادہ واضح خاکهم پیش کرنا 
جاہتے ہیں جو آج سہوج ہونا چاہیے ؛ اگر اس پر اقبال کے تصور امتہاد 
کا اطلاق کیا جاۓ ؛ یی اسلام کی پیشتر ترکبی میں حرکت کا اصول 
کیا ے ۔ 

تمام اسلامی تنصیبات میں جو دیٹی جڈبب کار فرما ے وه عبد اوز 
حق کے باہمی تعلق سے اُبھرتا ے ۔ یہ تعلق قرآن مبید کے مطابق عبد 
ىک مشیت ایڑدی کے سامثے مطلق اور شر سشروطڈ اطاعت ے ء ُاس حد 
تک کہ انسان ٣‏ تمام فکر ؛ احساس اور عمل اسی اطاعت کا ایک پہلو 
ہو ۔ لہٰذا اس میں تعجب کی کوٹی بات نہیں کم ہبارے دین کا نام 
”اسلام“"' ے جس کے سعی ہی ات تعالول ق بہعثعت کک ساستے مکمل 
اطاعت ۔ اللہ تعالیٰ جو على الاطلاق بھی ے اور قادر مطلق بھی ء اور 
کوئی طاقت اس کے اقتدار میں شریک نہیں ے ۔۔ الہ اور عبد کے تعلق 
کو سپہ سالار اور سپاہی کے تعلق ہے تشبیں دی جا سکتی ے ۔ چتانچہ 
پیسویں صدی کے عظم ترین بفکروں میں سے ایک کیسر لنگ ے بھی 
اس کو یونہی تصوّر کیا ے ۔ اپی تصنیف 4ے رت ۴ن2 ۷٣|‏ مء+7 ٥اا‏ 
7 میں وم اسلامی تعلع کے خدا اور بندے کے باہعی تعلقی کے 
بارے میں یوں لکھتا ے : 


"اسلام مکمل اطاعت کا مہب ے ۔ شلیٹر میچر ے دین داری ي 
جو تعریف ى ہے وہ سسلانوں پر بھی صادق آتی ۓ۔ ہر سسلان ہر وقت یہی 
عسوس کرتا ے کم وہ اپنے الٰہی آقا و مولا کے ۶ ذاتی اختیار ہی ہے 
نہ کم مولویوں کے اختیار میں ۔ وہ ہمیشہ اس کے سامئر حاضر رہۃا سے س 
اسلام کی جمہوری وضع کا بھی سبہب ہے ۔ ۔ ۔۔ جب مسسإان مقررہ اوقات 


اقبال - ایک فلسفی شاعر کی حیثیت سے ۹ 


پر ماز پڑھتے ہیں اور ہاری کی ساری صفیں رکوع میں جھک جائی ہیں اور 
ام 'مای بیک وقت ایک ہی جیسی حرکات و سکنات سے کام لیتے ہیں تو یہ 
ہندوؤں کی طرح استکال ٹس کا ڈذریعہ نہیں ہوتا بلکه اسی جذبب کے تحت 
ہوا ے جس سے کوئی پرشیائی سپاہی شہنشاہ کے سامنے سلامی دیتے ہوےً 
گزرتا ے ۔ بیس سر تا سر فوجی روبب ان مام فوائد کا باعث ے جو 
مسلائوں کو قدری طور پر حاصل ہوتی ہیں ۔“ 


لیکن اسلام کو یں خراج تحسبن ادا کرۓ کے بعد کیسرلنگ لکھتا ے : 
جسے اس صورتر حال ے لازماً یں نتیجد ٹکلٹا ہو کم : 


''اسی سے سسلالوں کی بنیادی کمزوری بھی ظاہر ہونی ے سے ید کہ 
وہ ترق پسند نہیں ۔ وہ حالات کے ساتھ بدلئے کی صلاحیت نہیں رکھتے ۔ ان 
باق سب کچھ اللہ کے اختیار میں ے ۔؟“' 


اس راۓ کے لیے جو کیسرلنگ ے مسلائوں ی بنیادی کمزوری کے 
بارے میں قام قٌٔ ے ؛ ہم اسے زیادہ موردر الزام نہیں گردان سکتے ۔ 
آخر اقبال جیسے عظم اور نامور شخص کو بھی بڑی جرأت ہے کام ل ےکر 
اجّہاد کو اسلام میں حرکت کا اصول قرار دينا پڑا۔ اس راۓ کا اظہار 
کرۓ ہے وہ بھی ہارے فقہا کے شدید نشرع کی ثکایت کے بغیر نہ 
رہ سکے ۔ تاہم انھیں اس بارے میں کوئی شک تد تھا کس ”'جونبی اسلام 
کا مطالعث غائر نگاہوں ے کیا گیا اس کے سوحودھ ناقدین گی پيب راے 
بدل جاۓ گی کہ اسلامی قانون جامد یا مزید نشو و "ما کے ناقابل ے' ۔ 
یے اقبال ۓ اسلام کی ترکیب میں حرکت کے اصول کی جو تشریج ي سے ؛ 
اس کا زیادہ گہری نظر ہے سطالعب کریں ۔ 
مشیتر الٰہی کی اطاعت اصرلاً اسی وقت مکن ے جب ہمیں یہ 
معلوم ہو کە اس ۓ کیا حکم صادر کیا ے ۔ عہد بوی میں آنحضرت 7 
ہی كٌَ ذات معصود اور عبد _ۓے سابعن ارتاط کا ذریعہ تھی اور وھ الہامات 
جو حضورٴ کو اللہ تعالول سے موصول ہوۓ تھے ء قرآن مجید میں محفوظ 
ہیں ۔ سسلانوں کا عقیدہ ے کہ یں وحی" الہی بالکل اسی طرح صحیح و سالم 
موجود ے جس طرح یہ نازل ہوئی تھی ؛ اور تا روز قیاست اس کا سن 


ک اقبال ریویو 


اسی طرح الحاق اور آمیزش ہے پاک رے 1 ۔ کلام النہی کے ساتھ تکمیلی 
عنصر کے طور پر احادیث موجود ہیں جنھیں عام طور پر سٹنت لبوی کے 
نام سے موسوم کیا جاتا ے ۔ احلدیث عض اس یی شہادت فراہم کرنی 
ہیں ۔ اسلامی قانون کے یں دونوں ماخذ ہر مسلان کے لیے موجود ہیں ء 
اور اس کا فرض ہے کہ اپنے طور پر یں دریاقت کرۓ کی کوشش کرے 
کہ جہاں تک کسی ایسے قدم کا تعلق ے جو ہے اپئے معاشرے کی 
انفرادی و اجتاعی زندق کیک تنظم کے لیے اُٹھانا پڑے ء ان دولوں ماغڈوں 
سے کام لیا حا سکتا ےج ۔ یق لذسع یہ دوتوں ماخد خود مود وسعت پذیر 
ہوۓ کی صلاحیت نہیں رکھتے اور السان ان ہے اسی حد تک فائدہ ائدوز 
ہو سکتا ے جتنا وہ اپنے قواۓ فکر کو یہ دریافت کرنے پر سکوڑ کرۓے 
کو تیار ہو کب وہ اس کے لیے کن معنوں کے متحمل ہو سکتے ہیں تاکہ 
جس معاشرے سے ام كّاإ داسن وابسٹب ے ؛ اس کے پہم تغعر پذبر حالات 
اور ان ہنگامی ضروریات ہے ممٹنے کے لیے جو ماحول ے۔ رو تما ہوں ‏ کوئی 
معقول لائحہٴ عمل اختیار کر سکے ۔ 

لیکن ان ہے کہی زیادہ اہم بات یم ے کس مذکورہ بالا خیالات کو 
سد رنظر رکھتے ہوےۓ عقیدۂ نم نبت کی اہعیت کا اندازہ لکایا جاۓ ۔ 
آنحضرت۶ کے بعد اور کوئی ہبی مبعوث نہیں ہوگا کیونکہ وحیٴ الٰہی کا 
تمام سلسلہ قرآن مجید کے ساتھ تکمیل پذیر ہو چکا ہے اور اب یہ انسان کا 
کام ے کہ اس کا ادراک اہی ذات میں کرے اور اس ئور ہدایت کے 
ذریعے خود پتا چلاۓ کہ جس مقصد کی خاطر وہ دنیا میں آیا ے اس کو 
پورا کرےۓ کے لیے کیا کرے ۔ اسی خیال کا ادراک ہے جس کے لیے اقبال 
کی تصئیفات اسلام ہے واقفیت حاصل کرنۓ والوں کے لیے ے اندازہ اہمیت 
رکھی ہیں ۔ 

سب سے پہلے ہمیں یں دیگھنا ہ وکا کم اقبال ۓ اپئے خطبے ”اسلائی 
ثقافت کی روم“ میں ہی نوع_ انسان کے عالم_ صغر سی میں وحی* الٰہی 
ى ضرورت کے بارے میں کیا کہا ے ۔ وہ لکھتے ہیں ٠‏ 

"ایک اعتبا_ سے ہت کی تعریف یوں بھی کی جا سکتی ےکہ یہ شعور 
ولایت کی وہ شکل ے جپ ہیں واردات اتحاد اپنے حدود ے تجاوز کر جاتیں 


اقبال ۔۔ ایک فاسفی شاعر کی حیثیت سے ١ے‏ 


اور ان قڑتوں کی پھر سے رہثائی ؛ یا از سر نو تشکیل کے وسائل ڈھونڈی ہیں 
جو حیاتر اجتاعيه کی صورت گر ہیں ۔ گویا انبیا کی ذات میں زندگی کا 
متناہی مرکز اپ لا متاہی اعاق میں ڈوب جاتا ے تو اس لےکە پھر 
ایک تازہ قت اور زور ے کام ُبھر سکے ۔ وہ ماضی کو مٹاتا اور پھر زندگی 
کی نی راہیں اس پر منکشف کر دیتا ے ۔ ۔ ۔۔ اب بی وع_ السان ے 
عالم_ صغر سنّی میں ایسا بھی ہوا کم اس کی ئثفسی تواتائی کا نشو و تما شعور 
کی [حد تک] وہ صورت اختیار کر لے جسے ہم ۓ شعور لبوت ہے تعبیر 
کیا ے اور جس کے معبٔی یہ ہی کہ اس شعور کی موجودی میں لہ تو افراد 
کو خود کسی چیز پر حکم لگانا پڑے گاء نہ ان کے سامنے یہ سوال ہوگا 
کە ان کی پسند کیا ہو اور ا پسندیدی کیا ۔ انھیں یہ بھی سوچنے ک 
ضرورت نہ ہوگی کہ وہ اپنے لیے کیا راہ عمل اختیار کریں ۔ یہ سب باتیں 
گویا ہلے ہی ے۔ طے شدہ ہوں گی ء یہ نہیں کہ اُنھیں اس بارے میں خود 
اپنے فکر اور انتخاب ہے کام لینا پڑے ۔ شعور نبڑت کو گویا کفایتر فکر 
اور انتخاب ہے تعہبر کرنا چاہے - لیکن جہاں عقل نۓ آنکھ کھولی اوز 
قؤت تنقید پیدار ہوئی تو پھر زندی کا مفاد اسی میں ے کہ ارتفاۓ انسائی 
کہ اولیں ساحل میں ہباری نفسی توانائی کا اظہار جن ماوراۓ عقل طریقوں 
ے ہوا تھا ء ان کا ظہور اور نشوو مارک جاۓ ۔''" 


یہ پیان کرۓ کے بعد کم ہمیں وحی کو احساس حق کیوں قرار 
دینا چاہے ء اقبال مزید فرماۓ ہی کہ جب نوع_ انساں عالم_ طفولیت سے 
آگر نکل گئٔی تو پھر انسان کی مزید ہدایت کے لیے وحی کا کوئٹی حل 
باق تہ رہا ۔ بنا بریں اسلام کی ذات وحی* اللہی کی معرفت تنزیل_ حق کے 
نظام اور اس الرے کے دابین "پل ی حیثیت رکھی ے کہ انسان اہی ذات 
کے ذریعے اس حق کا عرفان کرے ۔ ان کے الفاظ میں : 


اس لحاظ ے دیکھا جاۓ تو یوں نظر آۓ گا جیسے پیغمیں_ اسلام 
صلعم کی ذاتِگرامی کی حیثیت دئیاۓ قدرم اور جدید کے درہیان ایک واسطے 
کی ہے ۔ بد اعتبار اپنے سر چشءٴٴ وحی کے آپ کا تعلق دلیاۓے قدیم سے ہے ؛ 
لیکن بد اعتبار اس کی روح کے دنیاےۓ جدید ہے ۔ یں آپ ہی کا وجود ہے 


مہ ایضاء ص .۱۹ ۔ع و ۔ 


٢ے‏ اقبال ردویو 


کب زندی پر علم و حکمت کے وہ تازہ سرچشے منکشف ہوۓ جو اس کے 
آئندہ رخ کے عین مطابق تھے ۔ لہلٰڈا اسلام کا ظہور جیسا کہ آگے چ ل کر 
خاطر خواہ طربق سے ثابت گمر دیا جاےۓ گا ء استقرائی عمل کا ظہور سے ۔ 
اسلام میں لبوؤت چونکہ اپنے معراج _کمال کو پہنج گئی ء لہٰذا اس کا خا مج 
ضروری ہو گیا اسلام ۓے خوب سمجھ لیا تھا کہ انسان ہمیشہ [اپنے] 
سہاروں پر زندیی بسر نہیں کر سکتا ۔ اس کے شعور_ ڈات کی ٹکمیل ہوگی تو 
بوٹبی کہ وہ خود اپنے وسائل ہے کام لینا سیکھے ۔ بھی وجد ے کم اسلام 
ے اگر دیٹی پیشوائی کو تسل نہیں کیا ء یا موروٹی بادشاہت کو جائز 
نہیں رکھا ء یا ہار بار عقل اور تجرے پر زور دیا ء یا عالم فطرت اور 
عالمر تار کو علم السانی کا سر چشمہ ٹھہرایا تو اس لیے کہ ان سب کے 
اندر بھی لکتم مضمر ے ء کیولکد یہ سب تھوّر_ خاگمیت ہی کے عنتنئف 
ہہلو ہیں ۔“۵ 


قرآن اور سنت نہ صرف مشیر اہی کو چالتے کے ىآخذ ہیں بلکد 
آنعضرت * کہ ساتھ ساسلہ بت خّم ہوۓ کے باعث واحد مآخذ ہیں جن 
پر انحصار کیا جا سکتا ے ۔ 

پنا پریں سوال پیدا ہوتا ے کہ ہم کس طرح ترق کریں اور معاشرے 
کہ بدلتے ہوے حالات جو تقاضے پیش کرۓ ہیں ان کا کس طرح سامنا 
کریں ؛ اگر ہم یہ نہیں چاہت ےکہ قانوئی مسائل کے بارے میں اپنے طور پر 
ازادائہ راۓ نا کرۓ کے بعد اہی صلحیتوں پر اغحغصار کربں 7 

اسلامی قد کے سطابق یں مےتہد کا کام ے کہ وہ قرآن و احادیثِ 
بہوی میں مجی اور اجتاعی اوضاع و اطوار کے وہ قواعد تب کرے جنھیں 
بعد اراں ریاست افراد, مات کی تعمیل کے لیے نافذ کرے۔ ہم نے کہیں 
اور جہد کے اس فریضے کی لوعیت اور حدر وسع پر حث کی ے اور تجویز 
ہے کم ہمیں اسلام کے ابتدائی مدبرین کے لائحدٴعمل ے جو نظائر 
موصول ہوۓ ہیں ؛ ان کا ان عدود حالات ى روشی میں جائزہ لینا چاہے 
جن کے تحت انھیں ژیں اقتدار علاتے کی روزسہ کی انتظامی ضرورتوں کے 
لیے تیار اور استپال کیا گیا ۔ معلوم ہوتا ے کہ ریاستتی مسائل کے بارے 





ث۵ ایضأء ص ۹۳ر ۔موں 2 


اقبال ‏ ایک فلسفی شاعر کی حیثیت سے بے 


ہیں اسلام کے ابتدائی اظان, حکومت کا طرز_ عمل مندرجم ذیل دو عایاں 
عواسل کے تعت لیا : 

زم) پیروان اسلام کی جاعت کے گردو پیش بہودو نصاریل اور 
دیگر کفار کہ گروہ کے گروە بھرے پڑے تھے جن کو دور اولول کے 
اسلامی ناظمین صغیر سن اسلامی جاعت کے لیے ء جو ان کے زیر کفالت تھی : 
خطرۂ عظم تصوّر کرۓ تھے ۔ اسلامی معاشرہ ابتدائی نشوو نما کی حالت 
میں تھا ۔ اس کے چاروں جانب ایسی منہبی جاعتیں تھیں جو کسی طرح 
بھی اس کے وجود کو اطمینان کی نظر ہے نہیں دیکھ سکی تھیں ۔ آنحضرت ۶ 
اور ان کے پبرووں کے خلاف جنٹھوں ۓ بت پرستوں کے خلاف جہاد برا 
کرکے قبل_ اسلام کی سوساٹئٗی ي ببیادیں ہلا کر رکھ دی تھیں دل ہی دل 
میں غم و غصہ کے جذبات شعلہ زن تھے ۔ ہر طرف عاندانب قوتوں اور 
درہم برہم کر دینے کی دھمکیوں کا زور تھا اور ان سب کا مقابكي ضروری 
تھا ۔ لہٰذا پر قسم ی اجتاعی تدابیں اختیار کرئی پڑیں تاکہ ان علاتوں 
کی سرحدوں کو سستحکم کیا جاۓ جن میں اسلامی منتظمین حکومت نے 
قائونر اہی نافذ کرۓ کا یڑا اُٹھایا تھا اور اسلامی معاشرے کو خوف و 
ہراس اور تیاہی سے مھاۓ کی ضالت دینے کے لے ایسے اقداسات کرۓ پڑے 
جن ہے کفار کی چال باڑیوں اور فتدہ ورانہ سازشوں کا سد باب ہو ۔اس 
نقطہٴ نظر ے ديیگها جاۓ ٹو قرونر اولیل میں اسلاىی مدیروں ے 
غیر مسلم جاعتوں کے ساتھ جو عہد فامے تب کے ؛ ان میں بھی فکر غالب 
نظر آتی ے کہ جیسے بھی ہو منا۔سپ ذرائع ے سسلائوں کی بڑھتی ہوئی جاعت 
کو استحکام حاصل ہو اور اس کا غیر مسلموں کے جمام ممکند حملوں کےہ 
خلاف تحفظ کیا جاۓ ۔ اس طرح ہارے ابتدائی ارباب_ سیاست کے ثقطہ“ نظر 
سے ان کا کام ایک ہنگامی صورتِ حال سے 'مثنا تھا ۔ اس لیے آنھوں ۓ 
جو سیاسی دستور العمل س‌تب کیا اس کا تعلق ان عملىی طریقوں سے تھا 
جن کی بدولت وہ ار_۔ خغصوص حالات ہیں ہنگامی صورتِ حال کا سامنا 
کر سکیں ۔ 

(م) اسلام کے تمام ابتدائی ارباب حکوست کو وثوق تھا کہ زیادہ 
عرصد نہیں کزرے کا جب اسلام تمام کرۂ ارض پر پھیل جاۓ گا اور اس 


- اقیال ریویو 


طرح "مام نوع ائسان اس کے احاطے میں آ جاۓ گی ۔ بنا بریں وہ اس نتیجے 
پر پہنچے کہ جب تک ساری دئیا پرچم اسلام کے سائےۓ میں تس آ جااۓ اٹتھںی 
انتظارکرنا چاہے - لہناوەمتوشہ مالک میں نظم و نسق قائم کرۓے کے 
لیے ایسے سیاسی التظاسات کر ۓ رے جو وقی اور ہنگانی ہوں ۔ یہ التظاىات 
عارضی تھے اور صرف اس وقت تک ہکے لیے جب تک انهیں فراغت ئہ 
ہو جاے اور وہ سوچ سمجھ کر عالمی پیاۓ پر نظم و نسق کا ڈھانچہ تیار 
تہ کر لی ۔ 

ان اربابِ سیاست کو یہ مہلت ثہ تھی کہ وہ اطمیئان سے بیٹھ کر 
ایسا لاتحہ' عمل تب کریں جو اسلامی تعلیم کے موافق ہو خصوصاً اس 
لیے کہ ایسی چیز کے اہم خیال کے جاۓ کا بھی کوئی اسّئین ٹب تھا۔ 
جیسا کہ پیچھے اشارہ کیا گیا ے ء بنیادی طور پر اسلامی تعلیات کا تعلق 
زیادہ تر افراد_ ملت کے کردار کی نشو و 'ما ہے تھا اور ایسی حکومتوں کے 
قیام سے بہت کم سروکار تھا جو دنیاوی معاملات کے لظم و نسق کے لے 
ضروری ہوں ۔ اس واقعس یہ ے کہ پہلے چار خلفاۓ راشدہ کے زساۓ میں 
جاہدین کی فتوحات ‏ کہ باعث دنیاے اسلام کے حدود اس قدر تیڑی سے وسیع 
ہوے تھے اور مفتوحہ علاقوں کے نظم والسق کے سسائل اس قدر زیادہ تھے 
کہ اُنھوں ۓ ارباب, خلاف تکو یہ موقع ہی ئہ دیا کہ وہ !پنی مذہبی تعلیات 
کہ مطابق ریاسٹی نظام تب کرے کے سسشئلے پر توجس دیں ۔ بہر حال 
وہ اس دن کا انتظار کر سکتے تھے جب اسلام کی روح 'ٴعمام ساکنانِ زمین 
کو ابی گرقت میں لے لے گی ۔ تب تک وہ جیسے بھی بن پڑے معاملاتِ 
حکوست کو سر انام دیتے رہیں ۔ ان کا یہ رویہ اُن تدابیر سے بخوبی ظاہر ے 
جنھیں وہ قابل_تعریف حکمت و تدیر اور ہمت و جرأت کے ساتھ اس تاریخی 
کام کو سر انجام دینے کہ لیے اختیار کرۓ رےے جو قدرت ۓ ان کو 
تفویض کیا تھا ۔ - 

لہلٰڈا ید اسلام کی ممام ابتدائی تاریخ کا غلط تصر ہوگا اگر نظم و 
نسق کے ان طریقوں کو جو سسلانوں نے آنحضرت* کی وفات اور چوتھے 
خلیفبہ حضرت ع۴ کے بزدلائب قتل کے مابعت تیس سال کے عرصرے میں 
اختیار کیے ؛ تاریخی سیاق و سباق ہے الگ کر کے اس طرح پیش کیا جاۓے 


اقبال ۔۔ ایک فلسشی شاعر يی حثیت ہے ثٹ ے 


گویا وہ اس سے ممام تر بیگالگی کی فضا میں ظہور پذیر ہوۓ اور پھر اٹھیں 
اس دور میں بلند درج۔ عطا کرۓ ہوئۓ قابلِ تقلید تنموۓے قرار دیا جاۓ 
جب دتیا تيیرە سو سال آگے بڑھ چيی ے اور جدید انسان کے لے بالکل 
ختلف اقتصادی و سیاسی فضا پیدا ہو چق سے جس کے ساتھ موائقت ہدا 
کرا ضروری ے ۔ سموجودہ حالات تقاضا کرے ہیں کہ ہم اپنے قواۓ فکر 
کو ایسی عملىی تدابیر پر سرکوز کریں جن ہے معاشرتی زندگی کو منظہ 
کیا جا سکے اور دستوری بندوبست کا انجام بھی انھی تدابیر میں ے ایک 
ہے جو دوسروںل ہے زیادہ اہم نہیں جت ہی ناکارہ ذرن ہو تا جو سلف 
کے فظائثر کے سامنے غلامالب طور پر سر تسام خم کر دے ۔ ے شک ان 
ابتدائی سالوں ى تاریخ ہارے لے بصیرت افروز ابت ہو سکتی ے اور ہمیں 
اپنے طور پر اس غبر معمولی طریق کی از سر نو تعمیر و ترتیب میں مدد 
دے سکی ے جس ے اسلام کی ابتدائی انتظامیں ۓ اپنے معاملات اغحام 
دے ۔ لیکن یہ کہنا کہ قرونِ ادلول کے ان منتظمین بے حکوست کے جو 
ڈھاتچے تیار کے وہ تیر سو سال بعد بھی موزوں و مناسپ ہیں ء: ایسا رویہ 
ے جسے تاریخی حقائق کی رو ہے درست قرار دینا بجا نہیں ۔ 

باری تعالول ۓ انسان کو جو عقلی ةوتیں عطا کی ہیں ان کے پیش نظر 
اس کا فرض ے کب جب بھی وە دیا ہے دوچار ہو اس پر از سر لو نظر 
ڈالے اور انٹہائی ے بای سے اپنے معاملات کو پوری پوری ذس داری ے۔ 
مٹاۓ کی کوشش کرے - اے یہ غیال مطلقاً سد راہ نہیں ہوئا چاہ ے کہ 
آج ہے تبرہ سو سال پہلے ہارے بزرگوں نے نظم حکومت کے مسائل کو 
اس ہے بالکل ختلف پیراۓ ہیں حل کیا تھا جو ہمیں آج موزوں معلوم 
ہوے ہیں ۔ 

اس طرح مور سے دیکھا جاۓ تو ایک سسلان کا حق تعااول سے تعلق 
اس ہے کہیں پیچیدہ ثابت ہوتا ے جتنا کیسرلنگ ہم ہے تقسلم کراتا 
چاہتا ے ۔ ماٹا کہ السان کی حیثیت ایک سپاہی کی ے جسے مشیتر المی 
کی غیر مشروط طور پر پابندی لازم ے ؛ لیکن بعض معاملات ایے بھی 
ہیں جن میں السان اپنا مقن آپ ے ء یعٔی بذاتِ خود سپہ سالار ۔ البتہ 
شرط یہ ے کہ قانون سرتب کرۓ میں وہ ان حدود سے تقباوز تم کرے 


ےے اقبال زیویرو 


جو قانونِ الہی ۓ قائم کر رکھے ہیں ۔ ہیں اسلام کی عالم گیری 'مایاں 
ہویق ے ء اور ہم مسئر ہورٹن ء اوستاڈ فلسفہٴ سامی ہ جامعہٴ ہون ء کے وہ 
الفاظ دپراۓ بغفیں نہیں رہ سکتے جن کا حوالص اقبال ۓ خود دیا ے ٦:‏ 
”اسلام کی روح تقریبا لاحدود ہوے کی حد تک وسیع ے ۔ دہری عقائد کے 
سوا اس نۓ گرد و پیش کی قوسوں کے وہ تمام افکار جذب کر لیے ہیں جنھیں 
جذب کیا جا سکتا تھا اور اپی ہی مخصوصض بہچ پر تریق دی ے ۔؟؟ 

ھی وہ معنی ہیں جن میں اسلام ایک روحانی قوت کی حیثیت ے ان 
تمام ارغی ترکیبات کو جلا دے کر سیر حاصل بنا سکتا ے ء اور اُں کی 
اس طرح قب ماہیت کر سکتا ے کہ ان میں الہ یکیفیت پیدا ہو جائۓ ۔ 
یہ کام وہ اپنٔی آفاقیت ؛ اپنی وسیع المشربی اور معین مافیں کا حاسل نہ ہوۓ 
کے باعث انام دے سکتا سے ۔ بھی وجہ ے کہ اسلام ہی ۓ بار بار اپنے 
پیرووں کو مکمل اخحطاط اور تنزل سے بچایا ے ۔ 

آج جب پر طرف ان لوگوں کی زبانی جو ہذکورہ بالا معاملات ہر 
گفنتگ وکرۓ کے اتنے بھی اہل نہیں جتنا مثال کے طور پر بلی کا پالٹو بچہ 
شرح حصول کے بارے میں ء تشکک اور کلبیت کی آواڑیں سٹائی دے رہی 
ہیں ء یء بات بڑی حوصلہ افڑا ے کہ ہم تمہا نہیں ہیں ۔ اقبال براہر ہارے 
ساتھ ہیں ۔ ہم ان کا تصور ایک میٹارۂ ٹور کی حیثیت ےہ کر سکتے ہی 
جو پر اس طوفان زد ؛ کشیٴ شکستہ سلاح کو حو ایقان کی لاعدود دنا 
میں سیاحی کا خواہاں ہو ء اس کا راستب دکھاتا ے ؛ اور جب تک ہم 
بجا طور پر یع فخر محسوس کرۓ ہیں کہ اس پر اقبال کی کوششیں بھی 
س گوڑ رہی ہیں ۔ اور وہ اس سفر میں ہارے شریک ہیں ؛ ہم کبھی رق 
نہیں ہو سکتے کیولکہ حافظ کے حکیاقہ الفاظ میں ٠‏ 


ہرگز 'میرد آٹکہ دلش زندہ شد یہ عشق ثبت است ہر جریدۂ عالم ڈدوام ىا 
میں پہروں لاہور اس مقبرے میں خاموش کھڑا جہاں اقبال کا 
جسدر خاق ۔دفون ہے اُس مقصد پر غور کرتا رہا ہوں جس کے لیے وہ 





ہہ دیکھیں ایضا ء ص ‏ ئع ۔ میں ۔ 


اقپال ۔_ ایک فلسئی شاعر کی حیثیت سے کے 


کوشاں رے ؛ اور اکثر بلان چو وائیٹ کے غیر فائی سانیٹ ؛ثرات“ کے 
دل آویز اشعار گنگناتا رپا ہوں کیوٹکب یں حیاتِ دلیوی کی اُس سیاہی کا زار 
افشا کرے ہوۓ معلوم ہوۓے ہیں جسے اقبال خود زندگی بھر دور کرے 
کی کوشش فرماےۓ رے : 


”پئُر اسرار شب ! جب ہارا ابوالاہا تچجھ سے زبان, حق کے ذریعے روشٹاس 
ہوا اور اُس ۓ تیرا نام سٹا ۔ 

تو کیا وہ اُس دل آویز پیرہن ء اُس شان دار نورانی ؛ نیلگوں سائبان 
کہ لیے کیکپا نہیں اُٹھا ؟ 

مگر جب شفاف شینم کی چلمن تلے عظم ڈوہتے شعلہٴ جوالہ کی شعاعوں 
میں اخش شام آسائی لشکر کے ساتھ ممودار ہوا ۔ تو کائنات انسان کی نگاہوں 
ہیں پھیل ٹٔی ۔ 

اے آفتاب ١‏ کون خیال کر سکتا تھا کہ تیری کرئوں کے دامن میں 
اس قدر تارییق پوشیدہ سے ۱ 

کون عحسوس کر سکتا تھا کہ جب تیری زوشنی میں پھول ؛ پتے : 
کیڑےۓ سکوڑے پوری طرح نمایاں ہیں ء تو ۓ اس قدر ے شر سیاروں پر 
پرڈذہ ڈال رکھا تھا - 

تو پھر ہمٍں موت ے اس قدر وحشت اور ہراس کیوں ے ؟ اگر 
روشی ہميں دھوکا دے سکی ہے تو کیا زندی دھوکا نہیں دے سک ؟“ 


فرڈ فا ربط ہلت سے سے تہا کچھ نہیںلے 
سوج ے دریا میں اور بیرون دریا کچھ نہیےتے 


کا مطلب اقبال کی زبانی* 


کائثاتِ عالم میں زندگی کی لہر کو میں ایکے وسیع سمندر تصڑر 
کرتا ہوں جس میں چھوئی چھوئٹی موجیں امعلوم طور پر معرض وجود میں 
آتی ہیں ۔ ید موجیں عدود اور غپرمش۰شرک انفرادی حیثتیوں میں ایک 
دوسرے سے ایسا ربط رکھتی ہیں جو بظاہر نظر نہیں آتا ۔ ہر سوج 
جاۓ خود ایک عالم ے (لب نیز [ےذ٦ەا1ہ]])‏ ؛ تاہم وہ اپئے جیسے 
دوسرے عالعوں کک ساتھ سبوط سے (برگساں [8:8500]) ۔ زندگی کے 
ان دو ابتدائی اور اصولی نظریوں کو قائم کررۓ میں یورپ کے فلسفیوں 
کو کی صدیاں درکار ہوئیں ء لیکن قرآن محید اس نظرے کو ئہایت 
خوبصورق کے ساتھ ظاہر کرتا ہے : وخللتنکم یق ننس واحدة (اور 
ہم سۓۓ پیدا کیا تم کو نفس واحد ہے) - یہ ظاہر ے کہ پر موج 
سمندر میں رہ کر اپنی انفرادی حیثیت قائح رکھتی ے اور سمندر ہے الگ 
ہو کر اپنا وجود کھو بٹھتّی ے ۔ تھوڑے سے غور سے یہ بات معلوم 
ہوگی کہ ہر فرد افراد کے اس مجمم عظم میں اپنے ماحول کا کس قدر منون 
ے ۔ جسم جو ہاری ہسپی کو مادی مفہوم میں بطور خرد کے مشخص 
کرتا ے ؛ زبان جو ہم بولتے ہیں ء لباس جو ہم پہنتے ہیں اور بڑی 
حد تک خیال جو ہم سوچتے ہیں اور مذہب جس پر ہم آپی زندی کو 
متحصر رکھتے ہیں ؛ وہ سب اسی جاعت کے اوضاع و اطوار کے پابند ہیں 
جس میں کەہم پیدا پہورے ہس ۔ 


٭منقولہ از بشمر احمد ڈار؛ س تب ؛٭انوار اقبال“(لاہور ء اقبال اکادمی ؛ 
ےے۱۹) ۂصض س۳ س۔مب ۔ فاضل تب ے یہ نہیں بتایا کہ انھوں ے یہ 





رحم بش شاہین 


تیسری گول میز کانفرنس اور اقبال 


پس منظر ۔ بر_صغیر پاک و ہند میں آزادی کی جد و جہد میں مسلانوں 
ۓ ہعیشہ اس بات کی خواہش اورکوشش کی کہ ہندو اکثری ت کسی ئ ‏ کسی 
طرح آبرومندانہ تصفے پر آمادہ ہو جاۓ لیکن ہندوؤں ۓ عددی اکثریت 
اور انگریزی حکومت کی سرہرستی کے 'رعم میں ایسی پر کوشش کو اکم 
بنا دیا ۔ ہندو مسلانوں کے جداگانہ وجود کو تسلیم کرۓ پر کبھی تیار نہ 
ہوۓ ۔ وہ چاہتے تھے کہ مسلإان بر_صغیر میں ان کے غلام اور ماتحت بننے 
ہر قائع ہو جائیں ۔ اس کے باوجود سسلان رہناؤں ۓ ہندو سسلم تصفید کی 
کوششٹی ایک مدت تک جاری رکھی ۔ ہرو؛ کا ”'بٹثاق لکھٹو“ اسی 
سلسلے ی ایک کڑی ے جس میں ہندوؤں ۓ سسلانوں کی جداگانہ حیثیت 
کو تسلم کر لیا ء لیکن جلد ہی ہندو اس میٹا ق کو پس_ پشت ڈالنے کے لیے 
آمادہ ہوگئۓے ۔ اس طرزز عمل کے باوچود سسلانوں ے ےو ؛ میں 
''دہلىی تباویز“' پیش کیں جن کی رو ہے سسلان بعض شرائط کے تیت 
جدا گال انتخاب کے مطالبے ے بھی دست بردار ہوتۓ پر آمادہ ہوگۓ ؛ 
لیکن یہ کوشش بھی کامیاب نہ ہو سکی اور !'نہرو رپورٹ““ ۓ ہندو مسلم 
تصفیے کی أىیدوں پر پائی پھیر دیا ۔ 

نہرو رپورٹ ۔ حکوستر انکلستان ۓے ۹ ۱و)؛ کی دستوری اصلاحات 
کہ نفاذ کے وقت کہا تھا کہ ذس سال بعد ان اصلاحات کا جائزہ لینے کے 
لیے ایک وفد ہندوستان کا دورہ کرے گا جس کی سفارشات کی روشنی میں 
مزید دستٹتوری اصلاحات ثاقد کی جائیں گی ۔ جوزہ وقد کی آبد کاوقت 
چونگہ قریب آ رہا تھا اس لے ہندوستان کے سیاسی حلقوں میں ہندو مسلم 

۹ ے 


+۸ اقبال ریویو 


مناہمت کی ضرورت زیادہ شدت ہے محسوس کی جاےۓ لگی ۔ اسی زماۓ میں 
وزیر ہند لارڈ برکن ہیڈ (ل 2:۶۴۴3 ٥۲٥م])‏ ۓ کہا کہ ہندوستانی اس 
حد تک منتشر اور اختلافر راۓ کے شکار ہیں کب وہ کوئی متفقہ دستور 
بناۓ ہے قطعی طور پر قاصر ہیں ۔ سیاسی رہناؤں ۓ اس خیال کو غلط 
نابت کرا ضروری سمجھا ۔ اسی مقصد کے لے مارچ مو؛ میں آل پارٹیز 
کانٹرلس کے اجلاس میں دستوری سسائل کا جائزہ لینے کے لے دو ڈبلی 
کمیٹیاں تشکیل دی گئیں لیکن وم سی ۸و کو جب کانفرٹس کا اجلاس 
ہوا تو دونوں کمیٹیاں اپنا کام مکمل نس کر سیق تھیں ۔ اس لے اس 
اجلاس میں قرق وارائی مسائل پر غورو خوض کے لے ایک کمِئی بٹائی 
گئی جس کا سربراہ پنڈت سوق لال نہرو کو مقر ر کیا گیا ۔ اس کمیٹی نۓ 
تین ماہ میں اپٹا کام مکمل کر لیا ۔ جب رم اگست پرمو, کو لکھنو 
میں اس رپورٹ پر غور کیا گیا تو کچھ اراکینں ۓ مکمل آزادی کے 
مطالیے کی شمولیت پر اصرار کیا ۔ دسمیں ۸ ۱ میں کلکته میں آل پارٹیز 
کنونشن میں اس رپورٹ کو زیر غور لایا گیا تو قائد اعظم ید علی جتاح 
ۓ اس میں مسلم مطالیات شام ل کرۓ پر زور دیا لیکن ان کی تبویڑ مسترد 
کر دی گئی ۔اس سے پسہلم رہ ہندو مسلم تصقیے سے نا أُمید ہو گئۓے ۔ 
مسلم کانفرنسں ۔ ''نہرو رپورٹٴ“ میں مسلم مطالبات کو نطر انداز 
کرنۓ کا نتیجد یں ٹکلا کہ سسلانوں کی صفوں میں اتحاد ى ضرورت حسوس 
کی جاۓ لگ ۔ ہوم دسمعر رو کو سر آغا خاں ي زیر صدارت آل پارٹز 
سسلم کانفرنس منعقد ہوئی جس میں مسلم لیگ کے قائد اعظام گروپ کے 
ىاسوا ممام مسلم جاعتوں ۓۓ شرکت کی اور اپنے مطالبات پیش کے جن میں 
جداگائە انتخاب : وفاق طرز حکومت : صوبائی خود عمُتاری سر_ ضشہرست تھے ۔ 
چودہ لات - مسلم کانفرنس کی وج ے سسٹائوں میں اتحاد کی قض: 
ہعوار ہوگئی ۔ مارچ و مو , میں ایک عرصے کے بعد مسلم لیگ کے سالانہ 
اجحلاس ملعتدہ دہلی میں جناح گروپ اور شفیع گروپ دونوں شریک ہورے -‫ 
نائد اعظم ۓ سلم رہناؤں کے مشورے ہے ایک ایسی قرارداد تب 
1ء جس میں مسام کالفرٹس میس پیش کے گش ۔علالبات بی شاسمل بے ہ۔ 
یہ قرارداد اس اجلاس میں منظور کی گئی ۔ اس قرارداد کو قائد اعظم 


تیسری گول میز کانفرلس اور اقبال ۸۱ 


کے چودہ ثکات بھی کہا جاتا ے ۔ اب کالگریسں کا مطالبب یس تھا کہ 
”رو رپورٹ“ کو من و عن قہول کر لیا جاۓ ء اور دوسری طرف سسلان 
اس کی غخالقت میں پیش پش تھے ۔ اس کا نتیجہ یں ہوا کہ ہندوستان کا 
سیاسی مسئلہ مزید پہچیدہ ہ وگیا - 

سائمن کمیشن ۔ ۱۹و , کی دستوری اصلاحات کا جائزہ لیتے کے لیے 
حکومت الگلستان ۓ ىٍ فروری م۹ ؛ قحت ساس (2٭ 5ہن5 نا6[ ٢51۲‏ 
گی زیر قیادت ایک کمیشن ہندوستان بھیجا ۔ کانکہ ریس ے سس کم بائیکاٹ 
گیا ۔ مسلم لیگ کے جناح گروپ ے بھی بی روید اختیار کیا ؛ تاہم 
شفیع لیگ ۓ تعاون کا فیصلہ کیا ۔ ساممن کمیشن ے جو رپورٹ مرتب 
کی وہ 'بھی شائم نہیں ہوئی تھی کد الگستان میں لییں پاوٹی بر سر اقتدار 
٦‏ کی ۔رمڑزے سیکڈائلڈ (14 ٥4:100‏ (۴۰۷۸893) انگلستان کے وژزیر اعظم 
کے عہدے پر نائز ہوۓ ۔ قائد اعظم ۓ جون و وم میں انھیں ایک 
خط لکھا جس میں ۔ائمن کمیشن پر عدم اعتاد کا اظہار کرۓ ہوۓ 
ہندوستائی سیاست داثئوں کی کانفرلس کی تجویز پیش کی ۔ ادھر ہندوستان کے 
وائسراۓ لارڈ ارون (ہ٭٣1 )1.0٥٥۵‏ ےۓ وزیر اعظم الگلستان اور دوسرے 
سیاسی رہٹاؤں کے مشورے کے بعد وم اگتودر و ہوم کو اعلان کیا کہ 
ہندوستان کے لیے برطائیں کی پالیسی بتدریج حکومتر خود اختیاری کا نفاذ 
ے ؛ اور حکوست ہندوستائی رہتاؤں ہے بات چیت کے لیے جلد ہی آندں 
میں گول میز کانفرنس منعقد کرے گی ۔ کانگریس اس اعلان سے مطمثن نہ 
ہوئی اور اعلان کیا کس وھ اس وت تک اس کانفرٹس میں شرکت ئب کرے کی 
جب تک حکومت بب اعلان نہیں کرے گی کہ اس کانفرنس کا مقصد 
ہندوستان کے لیے دستور تیار کرنا ے جس کے تحت ہندوستان کو نو آبادی 
کا درحە دے دیا جاۓ گا ۔ وائسراۓ ہند ۓ حکومت برطائیہ کی ہنظوری 
کے بغبر اس قسم کے وعدے سے معذوری کا اظہار کیا ۔ اس پر پر افروختہ 
ہو کر کانگریس ے ۱ دسمبر و وم کو سول ثافرىائی کی تحریک چلاےۓ 
گی بنظوری ئڈدے دی ۔ وم جنوری .وم کو کانگریس ۓے “ہوم آزادی“ 
تایا ۔ ٭ مارچ ۔مو؛ کو گاندھی ۓ سول ارس ک آغاز کر دیا ۔ 
حکومت ۓ بڑے ہماۓ پر گرفتاریوں کیا سا سلہ شروع کر دیا ۔ کاندھیٰ 


35 اقپال ریویو 


ہرو وغیرہ بھی گرفتار کر لیے گئے ۔ چونکہ مسلانوں ۓ اس تحریک میں 
حصہ ہہریں لیا تھا اس لے یں تحریک جلد ہی خمّم ہوگئی ۔ 

پہلی کول میز کالفراس ۔ ہی گول سیز کانفرنس ہو ور .مم کو 
دن میں شروع وی اس میں کانگریس کے علادوہ تمام سیاسی جاعتوں ےۓ 
شرکت ى ۔ مسلان مائندوں میں قائد اعظم بھی شامل تھے ۔ الیتد علاہ 
اقیال کو شرکت کی دعوت نہ دی گئی تھی ۔ کانفرنس ۓ یں طے کر لیا کە 
ہندوستان میں وفاق نظام رای کیا جاۓ گا ۔ اس کے بعد کام کو ذیلی 
کمیٹیوں کے سبرد کر دیا گیا ۔ ان کمیٹیوں میں وفاق امور اور اقلیتوں 
کے مسائل کی کمیٹیاں خاص اہمیت رکھتی تھیں ۔ 

صوبوں اور سکز میں اختیارات کی تقسم ؛ یز ہندوستانی ریاستوں کی 
وفاق میں شمولیت کے سسائل ء پر کوئی تصفیب ٹب ہو سا ۔ اس طرح 
جداکائد انتتخاب ؛ مر کزی بجلس قانون ساز میں مسلانوں کو آرجیجی 
ممائندى اور پنجاب اور بنگال میں مسلانوں کی نشستوں کی اکثریت کے 
مطائبات پر اتفاق راے ‏ لہ ہو سکا ۔ بھی کیفیت باق ذیلی کمیٹیوں کی بھی 
رہی ۔ ۱۹ جنوری ۳ں کو ید کانفرنس ختم ہوئی ۔ 

خطبب* الس آباد ے ہم دسمبر مو کو آل انڈیا مسلم لیگ کا سالائہ 
اجلاس الس آباد میں منعقد ہوا جس کی صدارت علامہ اقبال ۓ کی ۔ آپ 
ےۓ اس اجلاس ہیں ایک عالانہ خطبب ارشاد قرہایا حو آپ ي سیاسی بصرت 
کا آئیٹہ دار ے ۔ اس میں آپ ے ہندوستان کے سیاسی مسائل کا تجزی کرےۓے 
ہوۓۓ '”سسلم ہندوستان'' کے قیام کی تچویز پبش کی اور واض حکیا کہ صرف 
اسی صورت میں ہندوستانی مسلان اہی تہذیب و ثقافت کو آزادانہ طور پر 
ای آرزوؤں کے مطابق پروان چڑھاۓ اور پر صغیر کے امن و ترقی میں 
اپنا کردار ادا کر سکنے ہی - 

کاندھی ِرون معاہدہ ۔ حکوست نۓ کائفرنس میں کانگریس کی عدم 
موجودگی کو محسوس کرے ہوۓ کانگریس ے مصالحت کا فیصلہ کیا ۔ 
کانگریس بھی اس طرف سائل تھی ۔ پالآخر ٹ مارچ رم کو گاندھی اِرون 
سعاہدہ (اءۃ7 ۷٢1۔ا‏ 5ہت6)) وجود میں آیا جس یىی رو سے حکوست نۓ 
گرفتار شدگان کو رہا کرۓ اور مقدمات غتم کرۓ کا اعلان کیا اور کاندھی 


تیسری گول میڑ کانفرنس اور اقبال ۰١‏ 


ۓ گول میز کائئرٹس میں کانگریس کی شرکت پر آمادگی کا اظہا کیا ۔ 
دوسری گول میز کانفرنس ۔ دوسری گول میز کانفرنس لندن ہیں 
ے سٹمجر ۱۹۳٣۱‏ کو شروع ہوئی اور یکم دسمیں +وم تک جاری ژجی ۔ 
اس میں کالگریس کی 'مائندی کاندھی ے ىی ۔ ادھر مسلم وغل ہی عل٭اّہ 
اقبال کو بھی شامل کر لیا گیا ۔ علامہ اقبال کا موقف بالکل واضح تھا ۔ 
وہ مسلم کانفرٹس اور مسلم لیگ کے پلیٹ فارموں سے حداگانہ انتخاب اور 
وناق طرز حکوست وغیرہ کا مطالبہ پیش کر چکے تھے اور اپنے اس موقف 
پر قاتم تھے ۔ چونکد سسلان تمام غیں ہندو اقلیتوں کے لیے جدا کالہ حتوق 
کے تحفظ کا مطالبہ کر رے تھے اور دوسری اقایتیں بھی اس سطالے کی ٹائید 
کر رہی تھیں ء اس لیے کاندھی ۓ کسی قسم کا سمجھوتہ کرۓ ہے انکار 
کر دیا ء اور یوں دوسری گول سیز کائفرٹس بھی اکامی سے دوچار ہوگی ۔ 
ٹانفرٹس سے فارغ ہو کر اقبال نۓ اٹلی ؛ مصر ؛ فلسطین وغیرہ کا دورہ کیا ۔ 
گول میز کانفرئس میں اہم قرین مسئلہ فرقہ وارائم تعلقات کا تھا۔ 
چولکہ کالفرنس اس کو حل کرئۓ میں اکام ہو چکی تھی ء اس لیے وزیر اعظم 
انگلستان رعزے میکڈائلڈ ۓ ہم اگست ہموںم کو عبوری طور پر 
فرقہ وارالہ مائندی کے لیے مشہور فرقہ وارائہ فیصلہ (ك۳۷۵۶۵٢۸‏ ۱10110231ت٥)‏ 
کا اعلا نکیا جس کی رو ے جدا گان انتخاب کا اصول برقرار رکھا گیا ۔ یڑ 
مسلم اقلیت کے صوبوں میں سسلإانوں کو ویٹیج (:ع۸٦‏ ٥8ا‏ عئ۷) کے تحت زیادہ 
نمائندیق دی کی ۔ اس طرح بنگال ؛ آسام میں یور اقوام ء پنجاب میں 
سکھوں اور سندھ اور شال مغری سرحدی صوبد میں ہندوؤں کو زیادہ 
نمائندق دی گئی ۔ مسلان اگرچہ اس فیصلے ہے مطمئن نہیں تھے تاہم انھوں 
ے ملک کے مجموعی مفاد کے تحت اس کو قبول ککرئےۓ کا فیصلب کر لیا ۔ 
دوسری طرف ہندوؤں ۓ اہے مسترد کر دیا کیوٹکہ اس میں اچھوٹوں 
کو علیحدہ فرقہ مان لیا گیا تھا ۔ گاندھی نۓ احتجاج کے اور پر سرن برت 
رکھ لیا جس کے نتیجے میں اچھوت جداتانہ انتخابات ے دست بردار ہوگر 
اور ستمر ,سم میں فریقین کے مابن '”'پو نا معاہدہ“'“ ۶۵۰ )٥٣٠٢‏ عمل 
ہیں آیا جسے حکوست ۓ تسل مکر لیا اور گاندمی نے مرن برت خت م کر دیا ۔ 
تیسری گول سیز کالفرٹسں ۔ تیسری گول میز کانفرٹس ے, نومہر 


۳۴+ اقبال ریویو 


۲ سے مم ذسمر ہم تک جاری رہی ۔ کانگریس ۓےۓ اس میں شرکت 
ہیں کی کیولکہ وه یو۔ بی ۔ء بنگ5ل اور سرحد میں تحمریک سول نافرمانی 
میں مصروف تھی ۔ اس میں قائد اعظم کو بھی مدعو نہیں کیا گیا ۔ البتہ 
غلاب اقبال کو اس میں شرگت کی دعوت دی کی ۔ عملىی طور پر اس 
کانفرنس ۓ کوئی خاص کام سرانجام نہیں دیا۔ لہٰذا جلد ہی یہ کانفرنس 
خم ہوکئی ۔ 

تیسری گول ہز کالفرئس میں علادم اقیال کو خوش دای ےے مدعو 
نہیں کیا گیا جیسا کی عظم حسین صاحب سر فضل حسین کے سواعخ میں 
لکھتے ہیں : 

''دوسرے سال سر فضل حسعن ۓ گرغیب دی کس ڈااکٹر اقبال کو 
پھر گول سیڑ کانفرلس میں بھیجا جائۓےۓ ۔ ائلے سال کے ترے کی بنا پر 
حکوست ڈاکثر اقبال کو گول میز کانفرنس میں بھیجنے کے لیے سرد مہری 
کے ساتھ رضامند ہوگی ۔'! 
حکومت کی اس سرد سہری کا سبب علامہ اقبال کا وه رویە تھا جو آپ 
ے ذوسری گول یز کانفر نس کے دوران اختیار گیا ۔ یڑام ۔ ےم مارچ 
۳ك کے سسلم کالفرنس کے اجلاس میں آپ ہی کی زیر صدارت راست 
اقدام کا پروگرام بنایا گیا تھا ۔ اس لیے حکومت انھیں گول میز کانفرنس میں 
بلانا پسند نہیں کرتی تھی ؛ تاہم انھیں نظرانداز بھی ئەکر سکتی تھی۔ اس 
لیے ہس اس مجبوری اس ۓ علامہ کو بھی شرکت کی دعوت دے ہی دی ۔ 

اصولر عمل ۔ تیسری گول سیز کانفرنس میں شرکت کے لیے علامہ اقبال 
ے یورپ روائہ ہوۓ سے پہلے ے, اکتوبر ‏ مہ ,م کو ایک اخباری بیان 
میں اس عزم کا اظہار ػیا کی مسلہ وفد آل انڈیا سسلم کانفرٹنس اور 
آل انڈیا مسلم لیگ کی قراردادوں کے مطابقی مطالبات کی تکمیل کے لے 
بھرپورکوشش کرے کا : 


”'لندن می گول سمیز کانفرنس کا یه اجلاس نہایت اہم ہو گا ۔ فرقہ وار 





. یجوالہ*ٴ عبدالالک آروی ؛ ''اقبال کی شاعری*ء ص ہم ۔ 


تیسری گول سیز کانفرنس اور اقیال ۸۵ 


فیصلے ۓ راستے ہے ہہت سی مشکلات پہلے ہی دور کر دی ہیں ۔ اب ہارا 
فرض ہوگا کک باق اہم مسائل کا مناسب حل دریافت کریں جو ابھی تک 
فیصلء طلب ہیں ۔ میں سسإإنانِ ہند اور اپنے غیر مسلم ہم وطنوں کو یقین 
دلاتا ہوں کہ مسلم وفد اپی طاقت اسلام اور ہندوستان کی خدمت میں صرف 
کر دے گا ۔ میں مسلانوں سے بالخصوص دریافت کرتا ۔ کہتا) ہوں کہ اس 
حکستر عملى پر سختی ہے کاربند رہیں جو آل انڈیا مسلم کانفرنس اور 
آل انڈیا مسلم لیگ کی قراردادوں میں درج ے ۔ 

“میں سمجھتا ہوں کس میں اس ہے بہئر اور کچھ نہیں کس سکتا کہ 
مسلانوں کو قرآن_ کرم کے بیان کردہ اصول عمل یاد دلاؤں : ”جب تو 
ۓ ایک طریق_ عمل اختیا رکرۓ کا فیصلہ کر لیا ے تو نی الفور عمل 
شروع کر دے اور خدا پر بھروس رکع؛ ۔۶٢۲‏ 


مفاہمت کا طریق_ کاو ۔ اسی سلسلے میں آپ ۓ ایک مکتوب ”ہمدم“ 
لکھتو کے ڈائرکثر کے نام ارسال کیا جس میں ''ہعدم“ کی تجویز پر اظہار 
غیال کرۓ ہوۓ آپ نۓ واضح کیا کہ جب تک ہندو اپٌی تجاویز پیش 
ںد کریں مصالحت و مفاہعت کی گفت و شئید ے فائدہ ہوگی ۔ آپ ےۓ 
فرقہ وارائه فیصلے کی روشٹی میں جداٹانہ طریق_ انتخاب ہے خاطر خواہ 
فائدہ اُٹھاۓ پر بھی زور دیا ۔ آپ ۓ قرمایا : 


' 'ہمدم؟ ۓ مسلائوں کو ہمیشہ ے لاگ مشورہ دیا ے جس کے لے 
ممام ملک آپ کا شکر گزار ہے ۔ جھے خوب یاد ے کہ ہندوؤں اور 
مسلانوں میں مفاہعت کراۓ کے لیے دوہارہ کوشش کرنۓ کی تجویز آپ ہی 
یق تھی ۔ میں ےۓ آپ کی خدمت ہیں عرض بھی کیا تھا کہ شاید ایسی 
مفاہمت کا موقع ہونا کے سمسجهوے٣‏ کے بعد آ جاۓ ۔ میرے ذہن میں اس 


+۔ روزناى "القلاب'“ لاہور ؛ و ا کٹوبر ۲۳)]) سس 
پٌد فرقہ وارائی فیصلے ٣۵(‏ ۸۳ 0081تہہطہ:) کے ذریعے اچھو توں کو 
جدا کان انتخاب کا حق ملا تو گاندھی تۓ اس کے غلاف سن برت رکھ لیا ۔ 
ہندو رہناؤں ۓ بالآخر اچھوت لیڈر ڈاکثر اسبیذک رکو خلوط انتخاب پر 
رضامند کر لیا ۔ اس رضامندی نۓ پوٹا میٹاق (؛٤٥28‏ ٢ہ١١٥)‏ کا ام پایا ۔ 
علامہ, اقبال اس میثاق کو اچھوتوں کے حق میں مضر خیال کرے تھے ۔ 


0*۵ اقبال زویو 


وقت یہ بات تھی کہ شاید اکثریت کوئی تحاوید سسلائوں کے ساسنے پیش 
کرے ء مگر افسوس کہ ایسا تہ ہوا ۔ پنڈت مدن موہن مالوی صاحب 
ے بھی وہی طریقہ اختیار کیا جو دہلی میں اس سے پھلے سپاتما ماندمی ۓ 
اختیار کیا تھا ۔ بہرحال آپ ےۓ ہسٹر بد علی چناح کا تار پڑھ لیا ہوا ۔ وہ 
فی اس بات ے متفق ہیں کہ مفاہعت کی تجاویز ہندوؤں کی طرف سے پیش 
ہرٹی چاہییں ء خواہ ان کی اساس مخلوط انتخابات کا اصول ہی کیوں ئہ ہو ۔ 
مبرا عتیدہ یں ے کہ لکھنو کانفرنس کا مقصد یہ ہے کہ مسلان اپنے مطالبات 
میں ء جن کا اعادە کی بار کر چکے ہیں ء از خود ترمم کر دیں اور بالخصوص 
اصولِ انتخاب میں موجودہ حالات میں ایسا کرتا اہا درجە کی سیاسی 
کمزوری کی دلیل ہے ۔ اس کے علاوہ ایسا کرۓ سے مسلانوں میں انتشار 
اور افتراق کا درواڑہ کھل حاۓ 5 ؛ اور جو اتحاد_ خیال انھوں ے بڑی 
سشکل سے حاصل کیا ہے ضائع ہو جائۓ گا ۔ 

اس ہے کسی کو الکار نہیں ہو سکتا کب حکوست کے تصفیے میں 
اور کچھ ہو نب ہو پنجاب کے اندر مسلانوں کی اکثریت ہابچ یا سات کی 
زیادی کے سانھ 4و جای ہے ۔ صو لم سرحد کو آئندہ نظام میس ہمساوات کا 
درجە ملتا ے ۔ سندھ کی علیحدگی کے امکانات بھی قریب تر آ گے ہیں اور 
ساتھ ہی اس کے جداگانہ انتخاب بھی تام رہا ے جو ہبری ناقصس راے 
ہیں مسلائوں کے مام مطالبات کی اساس ے ۔ جدا گان انتخابات کو 
غبیر سشروط طور پر قائم رکھ کر حکوست نۓ مسلالوں کو سوتع دیا ے کہ 
وہ اپنا مستقبل آپ منتخب کر لیں ۔ چاہیں تو اکثریت میں جذب ہو جائیں 
اور چاہیں تو کم ا کم بعض حصعور ملک میں اپّی جداگانہ ہست یکو برقرار 
رکھ کر اپنے پاؤں پر کھڑے ہو جائیں ۔ اگر آج سسلائوں ۓ قیل از وقت 
جدا کائہ انتخاب ے دست پرداری کر لی تو آئندہ کا مورخ ان کے ہندوستان 
ہیں سیاسی اعتبار سے سٹ جانۓ کے لیے خکومتر, برطانيہ کو پرگز مطعون اہ 
کرےکا ء بلکہ خود مسلانوں کو اس بات کا یرم قرار دے کا کەه حمسہوری 
نظام میں حیٹیتِ اقلیت اٹھوں ۓ اہی بربادی اپنے ہاتھوں مول لی _“ 





م۔ معروف ہندو سپاسبھائی وہئاء وکیل ء قانون ساز کونسل کے رکن : 
ہتدو یولیورسٹی بنارس کے وائس چانسلر۔اور متعدد یار متعصب فرآد پرست 
جباعت سپاسبها کے صدر رے ۔ کئی سرئيد کانگریس کے بھی صدر 
منتخب ہوے ۔ لے 


تیسری گول میڑ کانفرٹس اور اقبال ے۸ 


جداگانہ انتخاب کے بارے میں اظہار خیال کرۓے ہوۓ آپ نۓ 
فرمایا : 


”'تاسف کا مقام ے کہ ہہارے بعض ہندو لیڈر ؛ جن میں بعضی علاے 
دین بھی شاسل ہین ؛ مئلد'" انتخاب کو ٣ض‏ 'مائندی کا طر یتم“ کار تصور 
کرے ہیں اور بس ۔ جہاں تک میں ۓ مسلانانر ہند ق گذثتد تا تارج اور 
ایشیائی اقوام کے موجودہ امیال و عواطف اور سفربی اقوام کی سیاسی 
ریشہ دوانیوں پر غور کیا ے جن کا اثر اس وقت سشرق اقوام کے سیاسیات 
پر ہو رہا ے ؛ جھے اس بات کا کامل یقین ے کہ ابھی ایگ عرصس تک 
مسلانان ہند کا ستقبل جداگائه انتخاب ے واہستہ ے ۔ میرے نزدیک 
جاداگانہ انتخاب قومیت کے مغربی تصور سے بھی (قومیت کا مغری تغیل ایک 
روحاق بیاری ے) متناقض نہیں اور اس کے باوجود ہندی اقوام میں اتاد 
اور یک جہّتی پیدا ہو سکتی ے ۔ خود یورپ میں بھی اس مقصد کا اب 
امم سمجھنا چاہے ۔ لیکن یہ ممکن ے کہ مشرق اقوام یووپ کا أترا ہوا 
لباس پہن لیں اور انہی مصائب ے دوچار ہوں جس ے یورپ دوچار ہو چک 
سے اور ہو رہا ے ۔ خاص اس اس کے متعلق میں اپنے خیالات کا اظہا 
ذرا تفصیل کے ساتھ عرض کرتا مگر کل شام یورپ جا رہا ہوں اور جاۓ 
سے پھلے ابھی ہہت سے کام باق ہیں ۔ اس واسطے ان چند سطور پر کفایت 
کرتا ہوں ۔ ختصرا یہ کم مفاہمت کی تجاویز کا مسلانوں کی طرف سے پیش 
کراناء خصوصاً جب کہ مسلانوں کے مطالبات ایک مدت ے س بکو تعلوم 
ہیں ء خلوص اور حب الوطبٔی کے ٹیک جذبات کا ثبوت نہیں ؛ بلک ایک 
سیاسی حیلع ے جس کا مقصود یہ رے کہ مسلان کسی طرح سوہ 

ہسی ےے دست بردار ہو جائی ۔ ہندی اقوام کی مفاہمت کا وقت آاے 
اور ضرور آۓ گا؛ ؛ لیکن معلوم ہوتا ے کہ اکثریت ء جس کا فرض ہے کہ 
اقلیترں کك اععاد حاصل کرے ؛ بھی اس کے لیے تیار نہی غأ بع ھو ڈًف حالات 
ہیں فرقہ وارائم مسائل کی بحث کو از سر و چھیڑنا نہ مسلانوں کی خدمت 
ے ہ ملک کی ۔ زیادہ کیا عرض کروں ۔۶'ہ 


عم یورپ ۔ علامہ اقیال ے؛ اواب یں ز کو لاہور ےہ رہل 





-_ انتا ؛٠‏ “ لاہور؛ پچ اکتوبر 010+۴۴۳ ے 


۸۸ اقبال ریویو 


تو سسلم مندوب کی حیثیت ےے گول میز کانفرنس. میں شرکت کے لیے جا 
زرے تھے اور سید اعجد علی مسلم وفد کے سیکریٹری کی حیثیت ہے سفر کر 
رے تھے ۔ علامہ اقبال بمبٹی پہنچے تو سٹیشن پر افغان قونصل جٹرل 
ے ان کا خیر مقدم کیا اور انھیں ایئے ساتھ لے گئۓے ۔ سید ا عجد علىی ۓ 
اپی رہائش کا الگ انتظام کیا ۔٦‏ 

رمبٹی میں اپنے مختصر قیام کے دوران علامم اقہال ۓ عطیں بیگم اور 
اں کے خاوئد کے فحل نما مان میں کچھ وقت گڑارا ؛ جہاں عطیں کے غاوئد 
فیضی رحمین ے فن کے کچھ مادر موۓ اور اپنی تصاویر دکھائں ے 

علاب اقبال اور سید ا جد علی ے | اکتوب رکو ”ون عادی 88+ 
ری جہاز کے ذریے لندن روا ہوۓ ۔ یہ جہاز لائڈ ٹریسٹینو کمبئی 
(1.102 مصذاە ٦0:‏ ۰3ص1.]) ک تھا ۔ یس جہاز جب عدن ہنچا تو آپ کو 
وجع المفاصل کا عارضب لاحق ہوگیا ۔ اس لیے آپ اپنے گمرے میں آرام 
کرےۓے رے ۔ 


نوبل پرائز ۔ سید ا جد علی کہۓے ہیں کے . 


"میں اس صورتر حال پر مے حد رنجیدم تھا کیونکه اسی جہاز پر ایک 
نام ور ہندوستائی طبیب سر سی ۔ وی ۔ رامن بھی سوار توے جو یورپ جا رے 
ٹھے ۔ سر سی ۔ وی ۔ رامن دلچسپ اور خوب صورت گفتگو کرۓ کا ملکه 
رکھتے تھے ۔ اُٹھوں ےے دورانِ گفتگو اپنے یورپ کے متعدذ سفروں اور 
یورپ کی ہلند پایك ادبا و سائنس داثنوں ےے اپتی ملاقاتوں کا رنگن حال بیان 
کیا ۔ سر رابندر لاتھ ٹیگور کا ذکر آیا تو کہنے لگے ؛ 'وہ رہتا مشرق میں 
سگر اس کی شہرت مغرب میں پھنچ چکی سے ۔' میں نے علامم ےہ اس کا 
تذ کرہ کیا اور کہا کہ اگر علامہ بھی اسی طرح یورپ کے سفر کرے رہیں 
تو اُنھیں زیاذہ شہرت حاصل ہوی اور ٹیگور ی طرح وہ بھی بآسانی نوبل پرائڑ 
حاىل کر سکٹے ہیں ۔ علامہ اقہال ۓ یں بات سنی تو مسکراۓ ہوۓ کہا ء 
ا[ ط1۹ حممععطا وم وعاعوءم 4 ۸۵ء دہ: زاعو٣م‏ 0۳ع" 

۰ 8٥۲۵م‏ ذ٤‏ ممناعد دعماءدء۲م 





۹ہ 1967 ثصظط اجاو] آرھ تی(۸۳1:۲ آوجہ دملءم رص رم ۔ 


ے۔ ایضاً ۔ 


تیسری گول میڑ کانفرٹس اور اقبال جح 


یعٔی ٹیگور خود تو حرکت میں رہتا ے اور دوسرو ںکو سکون و راحت کی 
تلقین کرتا ے ء جبکہ اقبال دوسروں کو حرکت و عمل کی دعوت دیتا ے 
اور خود سکون آشنا رہتا ے ۔)۸۶ 


پیرس میں قیام ۔ جب جہپاز ویٹس پہتچا تو علامہ اقبال ۓ سید اعد 
علی ہے فرمایا کہ یہاں ہے لندن بذریعب ریل چلسی گر اور راستے میں دو 
تین روز پیرس میں ٹھہریں گے ۔ چتٹانچە آپ وینس سے ریل کے ذریعے پہرسص 
پہنچے ۔ پیرس کے سٹیشن پر آپ کو خوش آمدید کہتے کے لیے امراؤ سنگو 
مجیٹھیا۹؟ ہوجود تھے ۔ سردار موصوف ۓ دونوں سہائوں کو ایک سادہ ہے 
ہوٹل ہیں ٹھہرایا ۔ علامب ے پیرس میں قیام کے دوران سردار صاحب 
کی دو لڑکیوں ہے بھی ملافات کی جن میں ہے ایک سشہور فن کار 
اس‌تا شیر گل تھی ۔١٥‏ 

علاب اقبال ۓ پیرس پہنچتے ہی امراؤ سنگھ ہے کب ديا تھا کہ 
وہ اس دورانِ پولیت کی قبر پر جائیں گر ء مشہور عحقق میسی نوں 
(٥٥0ع:۸0:8)‏ ہے ملاقات کریں گے جو اندلس میں سسلانوں کے عہد پر 
تحقیق کے لے مشہور تھے اور اگر مکن ہوا تو فرانس کے شہرہ آفاق ملسنی 
پروفیسر برگساں (5٥:ع8۲)‏ سے بھی سلاقات کریں گر ۔ علامہ کا خیال تھا 
کہ پروفیسر برگسان کا نظریہٴ واقعیٹر ژہاں اسلامی تصور ے بہت قریب 
ہے ۔ اس لیے قدرتی طور پر وہ ان ہے گفتگو کرنۓ کے خواہاں تھے ۔ 

پر وفیسر برگساں کے بارے میں معلوم ہوا کم وم ان دلوں پےرس ہے 
باپر سضافات مس ایک گاؤں ہیں متم ہیں ۔ علامہ اپنے طبعی تسابہل ک 
بنا پر وہپاں جاےۓ پر آمادہ لہ ہوۓ اور کانٹرٹس سے واپسی پر ملاقات کا 


رہ فقبر سید وحید الدین ؛ ”'روزگار فتبر “': ]ہہ ۔ 

۹۔ سر سندز سنگھ جیٹھیا متعدہ ہندوستان کے مشہپور اور تام ور 
شخص تھے ۔ امراؤ سنگھ انہی کے بھائی تھے ء اسراؤ سنگھ ۓے پیرس میں 
رہائش اختیار کر ی تھی ۔ انھوں ۓ ایک ہنگرین عورت ہے شادی کر لی 
تھی جس کہ بطن سے اسر تا شیرگل پیدا ہوئی جس ۓ مصوری اور ادب 
کے میدان میں بڑا ام پایا ۔ 

ہہ 4٤110153‏ ٣٣ھ‏ تظزاع 6ص ,سس ۔ 


۹ اقبال ریویر 


پروگرام بنا لیا۔ کیوٹکہ اس وقت تک پروفیسر برگساں کی واپسی کا 
ان تھا ۔١۱‏ 
نہولین کے مزار هر ۔ مشہور فرائسیسی سپہ سالار پولین بونا پارٹ ک 
قبر پر جاے کے لیے وقت مقرر ہوا سردار امراؤ سنگی اور سید اعجد علی 
آپ کے پعراہ تھے ۔ ‏ پولین کے مقبہرے کو ڈااکٹر صاحب ۓ دیکھا اور 
وہاں دس پندرہ سنٹ رے لیکن مقبرے سے باہر لے تو ان کے چہرے سے 
کسی خاص تاثر اور کیفیت کا اظہار نہیں ہوتا تھا ۔ سید امجد علی کو 
ہ دیکھ کر حیرانی بھی ہوئی اور مایوسی بھی ۔ اُنھیں توقع تھی کہ پولین 
ایسے عظم فرائسیسی مپە سالار کے مقہرے کی زیارت ہے علامہ اقبال پر 
وہ کیفیت ضروری طاری ہو جاۓ ي جس کے نتیجے میں وہ شعر کہے ہس : 
لیکن جب آنھوں ۓ علامہ کے چہرے پر اس کی کوئی علامت نہ دیکھی 
تو ان کا یہ شوق تشنہٴ تکمیل رہ گیا ۔۲' اس کے باوجود ”'بولین کے 
مزار در کے زیر عنوان ان کی ایک نظم ہمیں ملتّی ے جس میں اُنھوں ےۓ 
نپولین کو غراج_ تحسین پیش کیا سے : 
راز ےچ راز ے تقدیر_ جہاں_ تگ و تاز 
جوشرکردار ‏ ےکُھل جائۓ ہیں : قدیر کے راز 
جوش کردار سے شمشیں سکٹدر کا طلوخ 
کوە الوند ہوا جس ق حرارت سے کداز 
جوش رکردار سے تیمور کا سیل ہمد گیر 
سیل کے ساسۓ کیا شے ے نشیب اور فراز 
صقر چنگاہ میں سدارں_ خدای شکبیر 
جو ش رکردار سے بتّی ے خُسدا کی آواز ! 
ے مگز فرصت کردار نفس یا دو نفس 
عوض یک دو نفس قبر ی شب ہاۓ دراز! 


۲۳- فقر سید وحید الدین ؛ کتاب مذکور ؛ ١ام۱۳۔خٴم۔‏ 


تیسری گول می کائفرنٹس اور اقبال - 


''عاقیت منزلر سا ودی' خاموشاںے است 
حالیسا غلفلے در گنبد افلاک انداز“ !۱۳ 


میسی نوں سے ملاقات ۔ فرائسیسی عحقق میسی نوں۱۳ ے علامہ اقبال 
ق ملاقات ہوئی تو پروفیسر موصوف جس کمرے میں بیٹھے تھے اس میں 
پر طرف کتابوں کے اتنبار تھے ۔ عل٣امد‏ اقبال اور آپ کے رفتا بڑی مشکل 
عم اپنے بیٹھنے کے لیے جگہ بٹا سکے ۔ علامہ اقبال یہ جانا چاہتے تھے کہ 
پروفیسر موصوف ے اندلسی عربوں کے لثربچر پر کیا کام کیا ے ء کیونکہ 
پروفیسر میسی نون اسکوریل (ا8اعلا9) اور دیگر ائدلسی کتب خائوں 
مس ایک ہدت تک داد تحقیق دیتے رے تھے ۔ علام, اقبال ےۓے کہا کہ 
مغرب کے مورخین کو اسلام ے جو تعصب اور عناد ے امتداد زمائہ ہے 
اس میں کمی آ رہی ے اور اسلام کی صداقت ان پر واضح ۶ رپوہی کے ۔ کیا 
آپ اس راۓ سے متفق ہں ن٣‏ ڈرانسیسی پروفیسر ۓ جواب دیا کہ یں ہات 
درست ہے کہ اب مغربی مورخین پہلے کی لسپت زیادہ غیر جالب دارائہ 
لقطبٴ نظر ہے اسلامی تحریکوں کا جائزہ لے رے ہیں ۔ اُنھوں ۓ یں بھی 
اعتراف کیا کہ یورب پر سسلانوں کے عظم احسانات ہیں ۔ أُنھوں ۓ 
تہذیبی اعتبار سے یورپ کو بیدا رکیا اور تعلم و معاشرت کے بہت سے شعبوں 
ہیں مغرب ى ترق کے لے لئے نۓ مواقع عطا کے ۔۱۵ 

فرائسیسی پروفیسر نے اس ہات پر اطمینان کا اظہار کیا کس ان ک 
حقیقات کو بڑے ہیاۓ پر قبولیت حاصل ہو رہی ے اور متعدد مستشرقین 
انداس کے عربوں کے پراۓ علمی کارناموں میں دلچسپی لے رے ہیں ۔٦!‏ 

فرانس میں قیام کے دوران اقبال ۓ ایک غزل بھی کہی جس کا 





۳ ری جبریلۂ' ء ص ےك ے چپ سے 

و۔ مشہور فرالسیسی عقق جنھوں ۓ سسلانوں کے زمانہٴ سپین پر 
تحقیقات کے سلسلے میں بہت شہرت حاصل کی تھی ۔ 

۱۵- فقبر سید وحید الدین ز کاب مذ کور : ۵١‏ - 

٦-۔‏ 4۴۱1۲1۵5 ۵٥م‏ جعرا 6 مک ؛ ص پپ ۔ 


۹۳ اقبال ریویو 


ڈھونڈ وہا ے فرلگ عیش جہاں کا دوام 
اس غزل کے دو شعر یہ ہس : 
پر حرم ۓ کہا سے کے سی روثداد ! 
تہ ے تیری سغاں اب نہ اے دل میں تھاء 
ل “ لب 
آہ کہ کھویا گیا تجھ ے۔ فقبری کا راز 
ورنے ے سال فتم سلطنست رام و شام ك١‏ 


لندن میں ۔ علامہ اقبال اور سید اعد علی ریل کے ذریعے پیرس ہہ 
روانہ ہوۓ اور خلیچ عبور کر کے لندن پہنچے تو ریلوے سٹیشن پر ایک 
نو مسلم ائگریز غالد شیلڈرک (: 55+1881 1131:4)ۓ علام۔ کا خیر مقدم 
کیا ۔ خالد شیلڈرک ۓ اس موقعے پر علامہ کی خدمت میں مشہور برطائوی 
سیاست دان جان برائٹ (اطع1 :23 مطاہ1) ک تقریروں کا جموعءہ (م تبہ جے۔ای ۔ 
ٹی ۔ راجرس ؛ مطبوعہ سیکملن اینڈ کہی لندن ء ۲و ں) پیش کیا اور 
عرض کیا کہ آپ کو گول سیز کانفرٹس کے اہم سیاسی مباحث میں حصہ 
ینا ے ۔ اس لے میری درخواست ے کہ ان تقریروں کو آپ وقت ٹکال کر 
ضرور پڑھ لیں ۔ سید امجد علی کہ ہیں : 
ارات کے کھاۓ کے بعد علامب ۓ اس کتاب کا مطالعہ شروع کیا 
اور رات گۓے تک اس ہی عو رے ے علامں اس کتاب کے سباحث میس اس 
ندر محو ہوۓ کم وہ بھول گے کہ میں بھی کمرے میں موجود ہوں ۔ 
0 می ایک کھنٹۓ کے بعد انھیں مطالعت کرۓ ہوۓ چھوڑ کر چلا 
بم بر اپ تاج ہے سے آیا وہ رات گئۓے تک پڑھتے ے 
تھوں ے فرمایا کم اُٹھوں ۓ تقریباً آدھی رات کو یہ کتاب خْ 
۔ اس کتاب کی تعریف کرۓ ہوۓ اقبال ۓ کہا کہ بھت کم کتاہی 





”'بال چبریلە“؛ ص ,.و۔ رو ۔ 


تیسری گول سیز کانفرنس اور اتبال - 


ایسی ہوٹی ہیں حنھیں شروع سے آغخر تک پڑھنا بڑتا ے اور پوری تو 


ڈ۸ 


جان برائٹ کی تجویز ۔ گول میز کانفرنس کے مباحث میں شرکت 
کرے ہو ۓ اقبال ۓ حان برائٹ ی تقاریر سے خاصی مدد لی ۔ اس انگریۂ 
ی فراست اور دوربی کی داد دینی پڑق ہے کیونکں اس نۓ ۵م ؛ ک 
جنگ آزادی کے ایک سال بعد برطانوی حکومت کو یە مشورہ دیا تھا کہ 
وہ ہندوستان کو خا ی کرۓ ے پیشتر أے کم از کم پاب غورد تختار 
حصوں میں تقسم کرۓ کا اہتام کرے ۔ حان برائٹ ےۓ برطانوی ارالعوام 
میں مم جوٹف یر کو ہندوستان کے متعلق پہلک پالیسی کے سوضوع 
پر جو تقریر کی تھی اس کا ایک اہم اقتباس یہ ے : 


'میری تجویز یه ہے کہ ایک سلطنت ہند اور اس کے گورئر جنرل 
مقرر کرۓ کی بجاۓ ہم لہ پہئی صورت اختیار کریں ئب دوسری (دونوں ہہ 
دستکش ہو جائیں) ‏ بنکہ میں یہ تجویز پی شکرئا چاہتا ہوں کہ ہم سلطنت 
فاجم کرےۓ کی بجاۓ ہندوستان میں صوے یا یولٹ قائم کریں ۔ ۔ ۔ ۔ 

”میں چاہتا ہوں کہ ہندوستان میں کم از کم پاچ صوے یا احاطے 
قاتم کیے جائیں ادر ان ى حکومتیں مرتبے اور سا ی ذرائع کے اعتہار نے 
بالکل مساوی ہوںل ۔ے سررا نثقطہٴ“ نظر یہ سے کہ آن دولٹوں کے دارالحکومت 
کلگتی ء سدراس ؛ .بی ء آگرہ اور لاہور ہوں ۔ میری خواہش ے کہ پر 
بوئٹ کا غکمہ سالیات ء عکمہ وصولی' ٹیکس ء غگکب انصاف :؛ پولیس ا مور 
رفاہ عامب اور حکمد فوج ایک دوسرے ےے علیحدہ ہو ۔ گوپا پر علاق, ایک 
بالنکلی خود مفتار سٹیٹ (ریاست) ہو جس کا ہندوستان کے دوسرے حصوں 
(صوبوں) سے کوئی تعلق نہیں ہو بلکه پر یوئٹ کو اس ملک (انگلستان) کا 
صرف ایک تابع (0 06 7-00آ:0) نسلم کیا جاۓ ۔ اگر آئندہ کبھی انگلستان 
کو اپنے اقتدار اعلول ہے دست بردار ہوٹا پڑے تو ہم ایک ملک يی مخاۓٗ 
ان خود غتار یونٹوں ہے دست بردار ہوں جن میں ہے ہر علاقہ اپنی آزادی 


اور اپنی حکوست کو انم رکھ سکے ۔ ۔ ۔ ۱۹۶ 





۸١۔- 4٤116125‏ آ۱" دظراعع ےک ؛ ض پپ ۔_ ہب ۔ 
٤۔‏ ققیر سید وحید الدین ؛ کتاب نذکور: ؛ل/وسم ۔ 


سا اتبال زلولو 


علامہ ۓ علیحدگی' سندھ کے متعلق ایک یادداشت مپ پوبر کو 
پارلیمنٹ کے جملہ اراکین کو ارسال کی ۔٢٢‏ 

لیشنل لیگ کی تقریب ۔ لندن میں مس فارقو پرسن (1ء28۲ 3گ( 
)) ے م و ہم میں ایک تنظم یشنل لیگ کے نام ہے قاغ کَ 
تھی جس کا متصد جنگ کے دوران برطائیب کی مدد کرنا تھا ۔حنگ کے 
بعد اس ىی توجہ اشتراکیت کی روک تھام پر مبذول ہو گئی ۔ علاوہ ازیں 
دتیا بھر کے مسلانوں کو برطانیں ہے قری بکرنا اور ان کے منصفانہ مطالبات 
کے لیے راۓ عامہ ہموار کرنا بھی اس کے پیش نظر تھا ۔ علاء اقبال 
شروع پی یہ اس لیگ کی کوششوں کے معترف تھے ۔ لیشنل لیگ کی بای 
مس قارقی ہر سن م ۓ گول میز کالفرٹس کے موقعر پر علامم اقبال کی لندن میں 
سوجودگی ے 8 فائدہ اُٹھاۓ ہوئۓے مم ومبر موم کو ان کے اعزاز میں 
ایک 2ھ ریپ کا اہتام کیا جس میں بتعدد مقتدر بپرطائٹوی ء گول میژ کانفرٹس 
کے ہندو اور مسلم سندوبین اور مولانا شوکت علىی بھی شامل ہوۓ ۔ 

تعارف ۔ مس فارقو برسن ۓ سہانوں کا خبر مقدم کرۓ ہوۓ اقبال 
کا تعارف ان لفظوں میں پیش کیا ء 


”علایہ اقبال غعر معمویق صسقفات کے بالک ہس ۔ وہ اہی شاغر انہ 
بصمرت ہے بستقبل ہي دور 3ت تک دیکھ سکتے ہیں ء وہ ایک غلسفی ک 
دقتر نظر اور عمیق فکر ے انسائی مسائل میں مضمر اصولوں اور ایک 
لی آدمی کی قڑتوں کو دریافت کرے ہیں ۔ اہی اہی خصوصیات ي بنا پر 
وہ گول میز کائفراس کی رکثیت سے سرفراز ہوۓ ۔ 

"یں ایک حاص موقع ے جس میں پارلیدف کے دوٹوں ایوالوں کے 
ارااکن ء بتعدد مالک کے سفرا اور ہارے بہت سے سشرق دوست یہاں جمم 
ہیں تا کہ ان کی عزت افزائی کر سکس ۔“ 


اس تعارف کے بعد لارڈ لیمنگٹن [٥٥+وہزدہ]ا‏ ۲۵م1) ۓ اقبال کی 
علمی کاوشوں اور شعری تنلیقات کی تعریف کی اور ان کی ان خدمات کو 
سراہا جو اقبال ۓ دنیا بھر کے انساتوں کی بیداری کے سلسلے میں سر انام 





ہے عیدالمجید سالک ء ''ذکر اقبال؟'؛ ص .مہ ۔ 





تیسری گول سیز کانفرنس اور اقہال ث۹ 


دیں ۔ اس کے بعد انھوں ۓ رسمی طور پر علامہ اقبال کو حاضرین اجلاس 
ہے خطاب کرۓ کی دعوت دی ۔ علامم اقبال ۓ ایک مختصر مگر چاہم 
تقریر میں متفقہ آئین تیار کرۓ کے لے باہمی اعتاد اور خیر سای کی فضا 
برقرار رکھنے پر زور دیا ۔ انھوں ۓ اس توتع کا اظہار بھی کیا کہ مسلانوں 
کے جائز حقوق ى حفاظت گی ضالت دی جاۓ ػي ۔ 

ابال کی تقریر - علامہ اقبال ۓ اپنٔی تقریر میں فرمایا ٠‏ 


”ہم برطانوی حکوست کے تعاون ہے ہندوستان کے لیے آئین بٹاۓ 
کہ لیے |١‏ کٹھے ہوۓ ہیں ۔ ہمیں ایک ایسا آئین تیار کرنا چاہے جسے ناکامی 
کا اسان نہ ہو ۔ ہندوستان ایک وسیع و عریض ملک ہے جس میں بختلف 
نسلوں اور زبانوں کے لوک ہزاروں صدیوں ہے اکٹھے بس رے ہیں ۔ 

''یہ ضروری ہے کہ کانفرٹس کہ مقاصد یىی صحیح طریق ہے وضاحت 
کر دی جائۓ ۔ تمام فرقوں کا آپس میں اور ملک (کے مفاد) کے ساتھ گہرا 
رابطہ ہو ۔ باہعی اعتاد ے حد ضروری ے ۔ اعتاد کررۓ ہے ہی احاد حاصل 
ہوتا ے ۔ کانفرنس میں خیں ستا ی کی فضا ٭وجود ے ۔ سسلان با ہمت ہیں 
اور انھوں ۓ ہمیشہ برطانیں ہے وفاداری اور عبت کا اظہار کیا ہے ۔ 
جھے توتع ے کہ مسلانوں کے جائز مطالیات اور خواہشات کو آخری 
سمجھوتہ میں مکمل تحفظ دیا چاۓ گا ٣٠٢٢۶‏ 

لیشنل لیگ کا اجلاس ۔ جن دسمبر ‏ مو , کو یشنل لیگ ۓ کمیٹی 
روم نر . و میں ایک اجلاس منعقد کیا تا کم مسلم وند کے ارکان اور 
علابم اقبال ہے برطانوی عوام و خواص سملاقات کا شرف حاصل کر سکیں ۔ 
اس میں غیر ملگی سفیروں کے علاوہ دارالامس ا اور دارالعوام کے ارکان مےۓ 
بھی شرکت کی ۔ اس میں۔ اقبال ۓ ایک جامع تقریر میں مسلالوں کے مطالبات 
کی توضیح ي اور کہا ک سسلانوں کا اہم ترین مسٹاہ اہی ہذیب و 
ثقاقت کا تحفظ کرنا اور اپنی روایات کے مطابق شاہرام ترق پر گام زت ہوا 
ے ۔ لہٰذا برطائیه کو چاہے کس وہ مسلانوں ی اس فطری خواہش کا 
احترام کرتۓے ہوئۓ ان کے مطالبات تسایم کر لے ۔ علامہ اقبال ۓ فرمایا : 


ذ١۔‏ اھ5 [ گزد <جہ/:۷۶ آ7+-” 11۲۶۰+ ء؛ ض یہ ۔ےے۔ 


۹٦‏ اقبال ریویو 


''سسلانان ہند کے مطالبات ہیں ایکے ے حد ساده اصول کارفرا ے 
جو برطائوی عوام کو یقیناً قبول ہوگا ۔ جیسا کہ آپ جائے ہیں کہ سلانر 
ہند کی آہادی سات کروڑ ے ۔ اس آبادی کا نصف حصہ پورے ملک میں 
پھیلا ہوا ے جب کہ لصف ے زیادہ حصہ لسیتا یک جا اور خاص طور پر ان 
صوبوں میں آباد ے جو ہندوستان کے وسیع مغری خطے پر مشتمل ہیں ۔ 
بنکال میں مسلانوں کی آبادی تقریبا ےم فی صد ء سندھ میں ہے فی صد اور 
صویب سرحد میں تقریباً جو فق صد ے ۔“؟ 


علامد اقبال ۓ مسنانوں کی سیاسی جدو جہد کے نصب العین ک 


”ہسلانانِ ہند کا نقطہ' نظر یس ے کہ وہ ایک قوم کی حیثیت سے 
متاز تاربٹی روایت اور ہم آہنگی کے ۔الک ہیں۔ اس اعتبار ہے کوئی دوسری 
ہندوستانی قوم ان کا مقابلہ نہیں کر سکی ۔ اس پنا پر وه ابی زندی اپنے 
اسلوب پر گزارٹا چاہتے ہیں اور اہنی ثقافت کو ترق دینے کے خواہش 
ہیں ۔ یں انْ کے سطالبات کا بنیادی اصول ہے ۔ ان کے مطالبات آل انڈیا 
سمسلم کانفرنس اور آل انڈیا مسلم لیگ کی قراردادوں میں شامل کیے 
- ہس ۔ 

'”جیسا کہ آپ جانتے ہیں کہ فرقە وارائم مسئلہ آپ کے لے اور ہہارے 
لیے ہمیشہ تشویش کا باعث رہا ے ۔ گذشتم دس سال کے دوران میں ہم ہے 
اپنے ہم وطنوں سے مفاہعت کی الہہائی کوشش کی ے لیکن تال5م ہوے ۔ 
آخرکار اس کا فیصلہ حکوست برطائيۃء ۓ کر دی ہس مس معابلات 
کے بارے میں ہم ۓ ابھی شکایت کرئی ے تاہم مسنانوں کے اہم ترین 
حصے ےۓ اس صورت حال ے لٹنے اور اس کے نتا مج کا انتظار کرے تا 
فیصلب کر لیا سے ۔ 

'ہارے دیگر مطالیات پر گول میز کانفرٹس میں عحٹ ہو رہی ے ۔ ہم 
ے ید سطالبات کالفرٹس کو پیش کر دے یں اور ہم آپ کے شکر گذار 
ہیں کہ آپ ۓ ہمیں ایسا کرۓ کا موقع دیا ے ۔““' 


مسلم مطالبات کی وضاحت کرۓے ہوے فرمایا : 


”ہم ے یہ مطالہات سر آغا خاں کی رپڑٹائی میں کالف تفرنس ‏ کے سامئے 
پیش کر دے ہیں ۔ آغا خاں وہ حترم ۔سیاست دان ہیں جن کے ہم سبٗ مداح 


تیسری گول میڑ کانفرنس اور اقبال ۓ ۹ 


ہس اور اہل ییت ہوۓ ىي بٹا پر سسلإلانِ ہند جن سے حبت کرے ہیں ۔ 

''مبرا خیال ے کہ اب آپ اس بنیادی اصول سے آگہ ہو چکے ہوں گر 

جس کا تذ کرہ میں کر چکا ہوں ۔ یہ اصول اب ٹھوس مطالبات کی صورت 

اختیارکر چکا ے ؛ جن میں جدا گان انتخابات کو اقلیت حاصل ے ۔ اس 
کے بعد ہارا مطالبہ یہ ے کہ مسلم اکثربت کے صوبوں میں ہمیں قطعی 
اکثریت دی جاۓ اور ہارا قوسی مطاليہ یہ ے کہ فوری طور پر صوبائی 
خود غتاری بھی دی جاۓ ۔ پھر ہم یں بھی مطاليء کرے ہیں کم سندہ کو 
[عبی ہے] علیحدهہ کیا جاۓے ؛ سرحد کو مساوی درجہ دیا جاۓ ء تی 
بالوچستان میں اصلاحات کا لفاذ کیا جاۓ ۔ ہم سکز میں ایوان بالا اور 
اہوانر زیریں میں اپئے مفادات کے تحفظ کے لیے سم فی صد ممائندگی کا سطالیە 
بھی کرۓ ہیں ۔ 

”اپ میں زیادہ تفصیل میں نہیں جاؤں گا ۔ صرف سکز میں مم 
صد م'مائندگی ؛ بلوچستان میں اصلاحات کے نفاذ اور صوبای خوذ عتاری 
کے بارے میں چند لفظ کہوں کا ء کیونکہ آپ کے اخبارات کے مطالعب ہہ 
معلوم ہوتا ے کہ ہارے ان مطالبات کے بارے میں بعض غلط فہمیاں پیدا 
ہو ٹی ہیں ۔ 

''اخبارات ۓ یہ تاثر دیا ے کس سسإاان ہند ۓ سم فی صد ممائندگی 
کے مطالبے میں کچھ ترمم کر ی ے ۔ اس سسئلے کے بارے مس سسلانانِ 
ہند کے احساسات جو کہ آل انڈیا مسلم لیگ کی قراردادوں میں بیان کے 
گۓے ہیں یں ہیں کب سسلان اس کو دونوں ایوانوں میں اپنے حتوق ک 
کم از کم غیانت تصور کرے ہیں ۔ یقینا ہمیں معلوم ‏ ےکہ اس راہ می ںکچھ 
سشکلات ہس اور ہمس امید ے کہ ہندوستای ریاستس حو آل اڈیا وفاق 
کا ایک حصہ ہیں ی۔ دیکھیں گی کہ کوئی ایسا سمجھوت ہکس طرح ہو سکتا 
سس کی با ہے ہر و کرو حم لکن کو ہیں مم جا ہی اجک 
میں ترمم کرےۓ سے قاصر ہیں ء پہارا مطاليہ جو کہ مسلانان_ ہند کی قرارداد 
میں بیان کیا گیا ے یں ے کہ ہم محسوس کرتۓ ہیں کہ ہمارے سفادات کا 
حفظ صرف دولوں ایوانوں میں سم فی صد نمائندی ہے ہی ممکن ے ۔ 

”بلوچستان میں اصلاحات کے بارے میں میری تجویز یہ ے کہ 
برطانوی بلوچستان اور قلات و لس بیلہ کی ریاستوں کو ملا دیا جاۓ ء ایک 
قسم کا بلوچستان کا وفاق ینا دیا جاے اور اس کو کل ہند وفاق کا حصہ 
بنا دیا جاے ۔ 


۹۸ اقبال ریویو 


”صوبائی خود مفتاری کے متعلق ید بتا دینا میرا فرض ہے کم ہم اس 
مسثلہ کو بہت اہمیت دیتے ہیں ۔ ذاتی طور پر مجھے یتین سے اور امید ے 
کہ ہر ہندوستانی سسلان اس سلسلے میں مجھ ہے اتفاق کرے گا کہ برطانوی 
عوام اور اپنے ہم وطنوںل کے سامۓ ہم ۓ جو مطالے کے ہیں یہ ان میں 
روح و رواں یی حیثیت رکھتا ے ۔ ہارے ہم وطن اس ے متفق ہیں ہیں 
اور کچھ روز پیشتر کانفرنس کے دوران ایک سمجھوتہ بھی تجویز کیا گیا 
تھا لیکن میرے علم کے مطابق سسلانانِ ہند اس نکتے پر بدستور سضبوطی 
سے تقمائم ہیں اور ہہارے سیاست دان اور اس مقصدد کے لیے بنائی گئی ذیلی کی 
کے ارتان نوؤی اس نے ستحرف ئہ ہوے اور حخوڑہ سمصالحت پر وضامند بس ہوۓ ۔ 

''میں برطائوی عوام کے 'مائندوں کو بتا دینا چاہتا ہوں کہ اس بارے 
میں ہم ے حد حساس ہیں اور ید ہم سسلالوں کے مطالبات کی جان ے ۔“ 


مسلائوں کے بارے میں غیر محبر وطن ہونۓ کے الزام کا جواب دیتے 


”یه وہ چند اہم مطالبات ہیں جو میں ۓ گول میز کانفرنس کے 
سامنے پیش کے ہیں ۔ ان مطالبات کی بنا پر ہارے ہم وطن کہ ہیں کہ 
ہم پان اسلامسٹ ہیں ء ہم کافی بر وطن نہیں ہیں اور ہم فرقہ پرست ہیں ۔ 
میں آپ ہے فرقہ واریت اور پان اسلامزم کے بارے میں کچھ کہوں گا ۔ 
اگ رکوئی شخص ایک تھذیبی گروہ ہے تعلق رکھتا ے اور أے ابنی تہذیب 
شخص کو آپ غیر محب_ِ وطن سمجھیں گے ؟ میرا خیال ے کہ برطالوی 
باشندے کا یں فرض سے کہ وہ اپنے ملک کی حفاظت کرے اگر اس کے 
ملک کو کوئی خطرہ لاحق ہو ۔ اسی طرح پر مسلان کا فرض ہے کے وہ 
اپنے تہذیب اور اعان کی حفاظت کرے در آں حانیکے وه یی سمجھتا ے کہ 
ان چیزوں کا تحفظ معرض خطر میں سے ۔ ہہرحال ائسان کی تہذیب ہ اعان 
اور روایت ہی تو ہیں جن کے لیے سے زندہ رہنا یا جان قربا نکرنا چاہے۔“ 


ہندوستاں کے سیاسی سسثلے کے حل کے لے اپی تجوبز دہراے ہوے 
آپ ۓ فرمایا : 


”چار پایچ سال بیشثر ہیں ًۓ آل انڈیا مسلم لیگ کے صدر کی حیثیت 


تیسریئ گول میڑ کائفرٹس اور اقبال 5۹ 


سے [ہندوستان کے سیاسی مسشلے کا] ایک امکانی حل شال مغربی ہندوستان 
میں ایک بڑی مسلم ریاست کے قیام ی صورت میں پیش کیا تھا ۔ اگرچە 
میری تبجویز کو مسلانر ہند کی قرارداد میں شامل نہی ںکیا گیا لیکن میری 
ذاتی راۓ اب بھی ھی ے کہ یہی واحد حل ے ۔ جب تک تحجریە اس کی 
معقولیت یا نا معتولیت ثابت نہی کرتا : میں انتظار کروں گا ۔ 

”اسلام نسل ء ذات حتول کہ جنس ى بھی ٹمیز روا نہیں رکھتا ۔ ی۔ 
زسان و سکاں ہے ماوریل ے اور اس احساس کے تحت کہ تمام بی لوع_ 
انسان ایک برادری ے۔ ہم ہندوستان میں آٹھ کروڑ ہیں اور ہم اہی ہذدیب 
اور تاریغی روایت کا تحفظ چاہتے ہیں ۔“ 


آخر ہیں اقبال سے قرہایا : 


”بنا بریں میں بڑے ادب سے عرض کروں گا کس مسلاان ہند نے 
آپ کے سامنے جو مطالہات پیش کے ہیں ان پر ہمدردائہ غور کریں کیونک, 
مضبوط ہندوستان ہی اس زماۓ کے سب سے اہم سیاسی سسشئلہ یعٔی مشرق 
و مغرب کے باہمی تعاون کو ہمیشہ کے لیے حل کر سکتا .ے ۔ ہندوستان 
مشرق و مغرب کے درمیان وائع ے اور اگر برطانیء کے تعاون ہے مسلإ|نوں 
کو موقع ملے تو وہ ایشیا اور الگلستان کے عوام کی خدمت سر النبام دے 


سکۓے ہیں ۲٢٢۶‏ 


سر آغا خاں اور مسلم وفد کے ارکان ۓ بھی تقریریں کیں اور لارڈ 
ایہلسن ء رکن پارلیمنٹ ء ۓ اظہار تشکر کے ساتھ ہی پارلیمنٹ کی طرف سے 
ىسلم مطالبات کى حایت کا یقین دلایا ۔٢۲‏ 

اقبال کا موقف : علامہ اقبال بار ہار اپنا موقف واضح کر چکے تھے ۔ 
بظاہر آپ کا کانفرنس میں شریک ہوا یا ئہ ہوا براہر تھا تاہم آپ ضروری 
سمجھتے تھے کم کائئرٹس کی رسمی بحث ہے الگ وہ کر انگلستان کے مدبرین 
کو مسلم مطالبات کی معقولیت سے آگاہ کیا جاۓ ۔ یہی وجد ے کہ آپ ثنۓے 
کانفرنس میں شرکت کے باوجود اس کے مباحث میں زیادہ سرگرمی کا مظاہرہ 


٢‏ س-۔ ایضاء ضص بے ۔ ہے ۔ 
٭+۔ عبدالمجید سالک ؛ گتاب مذکور؛صيص .مم ۔ 


ور اقبال ریویو 


نہیں کیا ۔ تاہم آپ کو اظہار خیال کا موقع ملا تو آپ ۓ سرے سے وفاق 
کہ تصوّر ہی کی خالفت کی اور یہ راۓ ظاہر کی کہ ہندوستان میں کوئی 
سگزڑی حکومت (خواہ وه وفاق ہی کیوں لہ ہو) ام پك ى جادے ہلگ پر 
صسصوچیےۓ کو خود مختار اور آزاد نو آبادی کا ڈز جہ دیا جاے اور اس كیا تعلق 
ہندوستان کی سکڑی حکوست کی بجاۓ برا راست لندن میں وزیر ہند 
پا 

ہے ول ۔ 

برطالیہ کے بعض مقتدر اور ہا ائر سیاست دانوں کو علامہ اقبال نۓ 
سسلم مطالبات خصوصی سمسلم انڈیا کہ قیام کی تجویز سے آگاہ کرۓ میں جو 
کامیابی حاصل ہوئی اس طرف اشارہ کرتۓے ہوئۓ اقبال قائد اعظم کے لام اپنے 
ایک مکتوب میں رقم طراز ہیں : 


''جھے یاد ے کہ انگلستان ے روانگی ہے قبل لارڈ لوتھین (4:ہ] 
0:.70]) ۓ مجھ سے کہا تھا کہ تمھاری سکم ہی ہندوستان کی مشکلات 
کا واحد حل ہے لیگن اس کے بار اور ہوۓ کے لے ابھی پچیس سال 
درکار ہی ان ٣‏ 


اس طرح وہ مقصد کسی حد تک حاصل ہو گیا جس کے لیے اقبال مۓ 
ابی غمر کے آخری دور میں اس قدر دور دراز کا سفر اختیار کیا ۔ ان کا 
سوقف یہ تھا کہ ہندوستان کے سیاسی مسشئلے کے حل کے لیے جو دستوری 
جاویز تیار کی جائیں ان میں اقلیتوں خصوصاً مسلانوں کے جدا|گائہ حقوق کے 
غحفظ کی انت ضرور دی جاۓ ۔ ایک موقعے پر آپ ۓ اس مقصد ی طرف 
اشارہ کرۓے ہوۓ فرمایا : 

”سس ملگکی سیاسیات میں فرقہ وارائب بناقشات میس حص۔ لینے شامسل 
نہ ہوا تھا بلکں عض اس لی ے کہ ہندوستان کے آئندہ نظام سیاسی میں مسلااوں 
کو دوسری اقوام ہند میں مدغم نہ ہوا چاہے ۔ میں ۓ اس کے سوا 

ل سیز کانفرنس کی کسی کاروائی میں حصد نہیں لیا ۲٦٢٢۶٢‏ 





بر ڈا کش اسپیدکر ؛ ''پاکستاناا ص سم ۔ 
ق ے داقستال دا آمطو] ۴ت ۶۲۰ 1:ت] ؛ صہ(ع۔ 


تیسری گول میز کائفرنس اور اقبال ٤‏ 


حکوست ۓ علامہ اقبال کو ایٹگلو انڈین تعلیم کی ڈیلی کمیٹی کا 
رکن نام زد کیا ؛ لیکن اس میں بھی اقبال ۓ کوئی خاص حصہ نہیں لیا ۔ 
سید لذیر ٹیازی کے ام ١‏ سارچ +۳ کے ہمکتوب سے معلوم ہوتا ے 
کہ ہ اپریل کو اس کیٹی کا اجلاس وائٗسراۓ کے ہاں متعتد ہوٹا تھا 
جس میں اقبال کو بھی شرکت کرئا قھی ٢‏ لیکن اس ى مزید تفصیلات 
نہیں ملتیں ۔ ویسے بھی اس کمیئی کی کوئی اہعیت نہیں تھی کیوٹکہ اقبال 
کہ نزدیک اصل سسئل ہندو مسلم مفاہمت کا تھا ۔ وہ جا طور پر یہ سمەجھتے 
تھے که جب تک یب سثلك حل ئہ ہو جاۓ دیگر مسائل پر توجہ دینا 
عبث ہے ۔ 

سشرقى خواتین کی حیثیت ۔ سو , میں علامہ اقبال کا ایک مضمون 
”'مغربی اور مشرق خواتین کی حییت“' کے زیر عنوان انگریزی اخبار 
”لور پوسٹ“ میں شائم ہوا ء جس میں آپ ۓ مشرق خواتین کے بارے میں 


پای جاے والی غلط فہمیوں کے ازالے ى کوشش کی تھی : 


''میں اس مضعون پر روشبٔی ڈالنا چاہٹا ہوں کہ مشرق میں عورت 
پوزیش نکیا ے اور خواتینِ مغرب کے مقابلے میں ان کی حیثی ت کیا ے ۔ 
لندن کے گلی کوچوں میں جھے ے شار ایسی باتیں نظر آ رہی ہیں جو اہل 
لندن کی نظروں ہے اوجھل ہیں ۔ حقائق شناس نگاہیں ان اسور و حقائق کو 
نورا پہچان لیٹی ہیں ۔ جن لوگوں کو ایک طویل عرصے کی غیر حاضری 
کہ بعد یہاں آۓ کا اتفاق ہوا ے ان کے نزدیک ان کی حیثیت مقابلتاً تعجب 
انگیڑ اوز حیرت افزا ے ۔ 

''میں اس بات پر حیران ہوں کہ صفر ناڑک کو مغرب میں جم 
خاص اسٹیازٴ حاصل تھا وہ بتدریج کم ہو رہا ے ۔ اب مد اپنی نشستوں 
کو مستورات کی خاطر خا ی نہیں کرے اور اگر کبھی کرتےۓ بھی ہیں تو 
بہت کم ۔ سوٹر کاروں سے اُترۓ وقت انھیں اس بات کا خیال نہیں آتا کہ 
مستورات پہلے آتریں اور مرد بعد میں ۔ مہدوں کا یہ طرز عمل میرے 
تزدیک قاہل ہذمت نہیں :اس لیے کہ یہ عورٹتوں کا غود پیدا کردہ سے ۔ 
انھیں کامل آزادی اور سہدوں کے ساتھ مساوات کا جنون لاحق ہو گیا تھا ۔ 


ص۷۔ کتوباتِ اتبال ہنام ممیل ندیر نیاڑی'' اض ہچ ے 


ج5 اقہال ریویو 


اس لیے جو تبدیلی بھی روما ہوئی ے وہ حالات گرد و پیش کا لازمی 
تیج ے جس سے مفر کی کوئٹی صورت تطعا نظر نہیں آئی ۔ 

”اس مقام پر یہ ضروری معلوم ہوتا ے کہ سشرق خواتین بالخصوضص 
اسلاسی صنفر اڑک کے اوضاع و اطوار اور ان کے ساتھ سدوں کے سلوک 
کی بعض غلط قہمیوں کا اڑالہ کیا جاۓ جس پر وه ایک رماۓ میں بصد 
جاہ و جلال متمکن تھیں لیکن بتقابلہ اس کے مشرق یا اسلامی خواتین کو 
سایق اعزاز و احکرام بدستور حاصل سے ۔ 

یورپ آج بھی اس دھن میں مہبتلا ے کہ تری خواتین کو تر 
معاشرت میں کوئی امتیاز حاصل نہیں ۔ دراصل مصیبت یہ ے کى وه ہہباری 
طرز بود و مائد سے ا اشنا ہی اور انھوں ے پردے ق حقیقت کو آج تک 
نہیں سمجھا ۔ پردے کا سبب ید نہیں کہ مہدوں کے اخلاق خراب ہیں بلک 
اس کی وجب یہ ے کہ عورت فاطر السمٰوات والارض کی مقدس ترین 
علوق ے اور اس کا جنسی تقدس اس اس کا متقاضی ے کہ اسے اجنبی 
نگاہوں سے ہہر توع عحفوظ رکھا جاۓغ ۔ عری زبان میں لفظ ”حرمٴ کے معنی 
ہیں پاک اور مقدس سر زمین کہ جس کو اغیار و اجائب کی مداخلت ہے 
ماوث نہیں کیا چا سکتا ۔ 


'”پردے؟“' کے بارے میں اظہار خیال کرۓ ہوۓ آپ ۓ فرمایا : 


'پردے کے اور بھی اسباب و وجوہ ہیں ؛ لیکن ان کا تعلق علم الحیات 

ہے ے ۔ اس لیے اس موقعے پر مفصل بحث کی گنجائش نہیں ۔ میں صرف یہ 
بتاؤں گا کس اس رواج کی سحقیقی بنیاد و اساس کیا ے ۔ دنیا میں عورت 
ایک بہت ہی عظم ذریعہ' تخلیق ے اور حقیقت یں ے کہ دنیا کی تخلیقی قوتیں 
سستور و حجوب ہیں - مشرق عورت کا اعزاز و احثرام ہی پردے میں مضمر 
۔ صدیوں سے اس دستور میں کوئی تغیر روما نہیں ہوا ء بلکہ عورتوں 
کو آزادائب اختلاط ہے ہعیشہ منع کیا جاتا رہا ے ۔ قرآن پاک میں عورتوں 
کی علیح-گی کے لیے متعدد اصول بیان کے گئۓے ہیں ۔ بردہ بھی ان میں ہے 
ایک ے ۔ہ ایک پابندی یہ بھی ے کہ جب کبھی سے‌دوں اور عورتوں کو 
ایک دوسرے کے روبرو ہورۓ کا اتفاق ہو تو ایک دوسرے ىی آنکھوں 
میں آنکھیں ڈال کر دیکھتے ہے قطعی احٹرا زکریں ۔ اگر تمام دئیا اس پر 
کاربند ہو جاۓ تو پھر موجہ حجاب کی شرورت نہیں - ہندوستان اور بعض 
اسلامی مالک کی ے شار عورتیں برقع استعال نہیں کرتیں ۔ در اصل برقع 


تیسری گول میز کانفُرٹٴس اور اقبال رہ.2 


دل کی ایک خاص کیفیت کا ام ے اور اس کیفیتر قلب کو تقویت دیتے 
کہ لیے بعض عملی مثالوں کی ضرورت ے جو ہر ملک اور قوم کے انفرادی 
حالات پر موقوف ے ۔“ 


تعددِ ازدواج کے سسشئلے پر روشنی ڈالتے ہوۓ اقبال لکھۓ ہیں : 


'حرم کے خلاف بھی ے شار اعتراضات کيے جاۓ ہیں ۔ یں واضح 
کر دینا مہایت ضروری ے کہ حرم صرف ملوک و سلاطین کے لیے مخصوص 
ہے ۔ جب میں عورتوں کا ذک رکرتا ہوں تو آپ لوگوں کو تعدد ازدواج 
کا خیال ضرور آتا ہوگا ۔ اس میں شک نہیں کہ اسلام ۓ تعدد ازدواج کو 
جائز قرار دیا ے ۔ یه کھل مکھلا زنا کاری کے انسداد کا ایک موثر علاج 
ے ۔ وحدتر ازدواج ہارا اور آپ کا سمطمح لظر ہونا چاہے لیکن مصیبت یہ 
ےک اس طرح عورتوں کی اکثریت کا کوئی علاج نہیں ہو سکتا ۔ 

'ترونر وسطول میں یورپ ۓ وافر عورتوں کو جذب کرۓ ک 
بس خاص خانقاہیں اور عبادت گاریں کھول دی تھیں لیکن یورپ میں 
سص‌دوں اور عورتوں میں تعدد ازدواج کی خلاف ورزڑی کے جذبات پیدا 
کر دے ہیں لیکن مجھے اس بات کا ائدیشہ ے کہ معاشرق مصائب بدستور 
موجود ہیں - میں ید نہیں کہتا کہ صرف تعدد_ اژدواج میں پی جملد اسراضِ 
عالم کا مداوا سے ء بلک میں اس خیال سے ٹرزہ براندام ہو جاتا ہوں کہ 
عورتیں اپنے قوتِ لایموت کا خود بندوبست کریں ۔ اس طرز عمل ہے 
نساثیت کا جوہر تباہ و برباد ہو جاۓ گا ۔ 

”'بہر حال اسلام میں تعدد ازدواج کا اصول کوئی استمراری اور 
دا نمی اصول نہیں۔ فقمر اسلام کے بموجب حکوستر وقت ہی اس قانونی پابندی 
کو منسوخ کر سکّی ے جس ہے معاشرتی خراییاں پیدا ہوۓ کا احتال ہو ۔ 
فقہٴ اسلام کی رو ے طلاق کے بعد بھی عور ت کو یہ حق حاصل ے کہ وہ 
اپتے حقوق کی نگہ داشت اور دیکھ بھال کرے - وہ اپنے ام پر تبارت : 
اجارہ اور قانوئی چارہ جوئی کا پر کام کر سکتی ے ۔ 

اہی فقپا ے اسلام کا یہ بھی فیصلہ ے کہ اسے محیثیت خلیقہ'ٴ اسلام 
بھی منتخب کیا جا سکتا ے ۔ مقررہ چپیز کے علاوہ خاوند پر نفتے کا سہیا 
کرٹا بھی قرض ے اور عورت اس حق کے حصول کی خاطر خاوئد کی تمام 
جائداد پر قابض ہو سکتی ہے ۔ 


- اقبال ریویو 


'اسلام میں طلاق بھی خالی از دلچسہی نہیں ۔ مسلان عورتوں کو 
طلاق کا حق بھی بعین اسی طرح حاصل ے جس طرح خاوند کو ے ۔ 
اسلامی قانون کے مطابق اس حق کو حاصل کرنے کے لیے عورت بوقتِ 
کاح اپنے باپ ء بھائی یا کسی غیر شخص کو ام زد کر سکتی ے ۔ مذہبی 
اصطلاح میں اس کا نام تفوبض ہے ء یعبٔی اتقال_ اختیارات ۔ آخر اس طرز 
حفاظت میں اس پیچیدیی کی ضرورت کیوں پڑی ؟ میں اس کی توجیہ کو 
نقتہاۓ یورپ کی فہم و فراست کے لیے چھوڑتا ہوں ۲۸۶ 


چراغ_ خالہ یا شمع_ محفل ۔ قیام لندن کے دنوں میں ایک مر تیم 
علاسں اقہال سید امجد علی کے ہمراہ لندن کی سشہور دکان سیلف ربپجس 18ء8 
58)) پر ضرورت کی کچھ چیزیں خریدۓ کے لیے گئے اور سیلز گرل سے 
جرابیں دکھاےۓ کو کہا ۔ وہ لڑکی تیزی کے ساتھ سامان لیئے کے لیے چلی 
کی ۔ جب واپس آئی تو ڈاکثر صاحب پر استغراق کی کیفیت طاری ہو 
چق تھی ۔ وہ دکان میں آۓ کا مقصد تک بھول گۓ ۔ جب لڑکی جرایں 
لے کر آئی تو ڈاکٹر صاحب نے اس ے پوچھا مم یہا ں کس لی ےکھڑی 
ہو؟“ لڑکی یہ سن کر آبدیدہ ہوگئی ۔علادہ اقبال کو ہمدرد اور غم خوار 
پا کر اس ۓ بتایا کہ اس کے والدین غریب ہیں ۔ ان کی مدد کے لے ا سے 
نوکری کرئی پڑتی ے ۔ سید امجد علی نے پوچھا : “”آپ ۓ اس لڑکی ہے یہ 
سوال کیوں کیا؟؛“ علامہ ۓ جواب دیا : ”اس خاتون کو کسی گھر ی 
روشی بننا تھا ؛ اولاد کی صحیح تربیت کا فرض ان جام دینا تھا ء اس کی تخلیق 
کا مقصد بازار ى رولق بن کر جراپیں فروخت کرنا تو نہیں تھا ۔۲۹ 

واپسی کا ارادہ ۔ وء دسمبر موم کو آپ نۓ ایک خط کے ذریعے 
اپنے واپسی کے پروگرام سے مطلع کرے ہوئۓ تحریر کیا : 

“اس سے پھلے میں ے جو خطوط اپنے بمبئی پہنچے کی تارخ کے متعلق 


چودھری صاحب یا منشی طاہر دین یا کسی اور کو لکھے ہیں ان سب کو 
منسوخ تصژر کہچے ۔ پہلے ارادہ یہی تھا مگر بعد میں دیکھا تو چہازؤں 





(ہ !'آئینہ“ اقبال ا ص مردمم۔ 
-٣ ۹‏ فقیر سید وحید الدین ؛ کتاب مذکور ؛ ا۱۳ ۔مٰم۱۔ 


لیسری گول سز کانقرٹس اور اقبال ۵ 


کی روائی کی موزوں تاریخیں ك ملیں ۔ اس واسطے اب میں ہسپائیہ ؛ جرسی 
اور آسٹریا ہوتا ہوا ,.ظّ فروری ۱١۹۳۳‏ کو ویٹنس ہے می کے لیے جسہاز 
لوں گا ۔ اس جہاز کا ام ”کانٹے وردی؛“ ے اور یں بی ہم فروری ى صبح 
کو ہر ج ٢ہ‏ 


دوبارہ پرس میں ۔ علاس اقبال لندن ہے .سے دسمب پس٭وں کو روالہ 
ہوۓ اور پپرس میں فرائس کے مشہور فلسفی پروفیسر برگساں ہے ملاقات 
کی ۔ برگہاں بہت بوڑھا ہو چکا تھا اور پھر اے وجم الەفاصل کی تکلیف 
بھی تھی ۔ وہ دو پہیوں کی کرسی کے بغیں حرکت کرنۓ سے بھی فقاصر تھا ۔ 
نوکر اس کی کرس یکو اس کی خواہش کے مطابق ادھر اُدھر لے جانۓ تھے ۔ 
اس بنا پر اس نۓ لوگوں ہے سلنا جلٹا بند کر رکها تھا لیکن جب اسہ 
اقبال کے شوق ملاقات کا علم ہوا تو اس ۓ خاص طور پر ملاقات کے 
لیے وقت نکالا ۔ یں ملاقات خاصی طاویل رہی ۔ اس میں برگساں کے نظریم' 
واقعیتِ زماں پر سیر حاصل بحث ہوئی ۔ علامہ ےٗ پروفیسر موصوف کو 
حضور* کی یہ حدیث مٹائی : ”زان کو براست کہو (القہ تعالول فرماتا 
ے) میں خود زمالہ ہوں؟' تو برگساں حبران و ششدر رہ گیا ء اور بار بار 
علامں ہے دریافت کرتا رہا کہ گیا یں قول درست ے ۔ اس ملاقات کے 
بارے میں اقبال ےۓ سر ولم روتھن سٹائن زص+: ٥‏ ط20۱ ١٠٥:ا۴۷:1‏ ء51) کے 


نام ایک مکتوب میں لکھا : 


اپرس مس ہرگساں ہے مر ی ملاقات ہوئی اور فلسفیائد مسائل پر 
ے حد دلچسپ باتیں ہوئیں ۔ ہررگساں ے کہا باریلے کے فلسفہ کا حاصل 
یس ے ۔ ادراگ میں مادہ یہ مام و کال منکشف ہو جاتا ے ء لیکن ذُہن 
میں ایسا نہیں ہوٹا ۔ بس بارکلے کے فلسفیائد افکار کی تشرمح کا نہایت دلچسپ 
انداز ے ۔ ہاری گفتگو دو أناے جاری رہی ۔ برگساں بوڑے ہو گئے ہیں 
اور بہار بھی بہت ہیں ۔ لوگوں ہے ملنا جلٹا ترک کر رکھا ے ء لیکن 
میری ملاقات کے لے انھوں ۓ از راہ کرم خاص طور پر وقت لکالا ۔ 
بدقستی البته یس ہوئی کہ جو صاحعب بپرگساں کے ساتھ تھے اور ہاری باتی 





و بشیں احمد ڈارء سب ؛ *الوار اتبال؟ٴ؟ء ص .. و -.؛ ۔ 


ج اقبال ریویو 
تلم بند کر رے تھے بعد ہیں اپنا لکھا ہوا خود بھی نہ پڑھ سکر ۔۳۱۶۰ 


لارڈ لوتھین کے ام ے, مارچ سم |۱ کے خط میں اقبال اس ملاقات 
کے بارے میں لکھتے ہیں ؛ 


''پیرس ہیں قیام کے دوران میں پرگساں ہے ملاقات ہوئی ۔ جدید 
فلسقے اور مدن (٥ہ:1:58ا۷:م)‏ پر ہماری گفتگو تقریباً دو گھنٹۓے تک جاری 
رہی ۔ کچھ وقت ہم نے برکیلے پر تبادله خیال کیا جس کے قلسفے پر 
بعض فرائسیسی فلاسمروں نۓ بعض نہایت دلچسپ مشاہدات پیش کے ۳۲٣٣‏ 


برگساں ہے ملاقات کے بارے میں سید نذیر لیازی ۓ ایک سرتہہ 
پوچھا : جب آپ ۓ برگساں ہے ملاقات کی اور گفتگو ہوئی ٹو کیا امر 
یگ کوئی یادداشت بھی یل گئٔی تھی ؟“ فرمایا ”اس اؤ سنگھ میرے ساتھ تھے ۔ 
گفتگو بھی انمی کے توسط سے ہوقی رہی اور انہی نۓ اسے قلم بند بھی 
کیا ء مگر اس برے طریق ہے کہ بعد میں انھیں خود بھی اپنی تحربر کا 
پڑھنا مشکل ہوگیا ۔“'“ آپ ۓ مزید فرمایا : ”اس گفتگو میں برکلے کے متعلق 
بھی خوب خوب باتیں ہوئیں ۔ برکلے کی اہمیت موجودہ ژماۓ میں بہت 
زیادہ بڑھ گی ے ۔؛ پھر فرمایاع ”اس گفتگو کا ملخص مشہور فنکار ۔ ۔ ۔ 
کو بھیج دیا گیا تھا ء معلوم نہیں وہ کہیں موجود بھی ے یا ضائم ہو 
گیا ۔۶““ سید نذیر نیازی کے اس سوال پر کہ آپ نۓ ہرگساں ہے اپنے نظریہٴ 
زساں کا ذکر بھی کیا تها ء فرمایا ''ہاں اس کا ذگر آيیا تها ۔ اور 
بر گساں کو بھی بڑا افسوس تھا کہ میں نے اسے کیوں غائع کر ڈذرا ۳٣۵۶‏ 

سیاحتر اندلسں ۔ سید اجد علی ہے ہیں کم ۶اقہال اور میں دوٹوں 
گول سیز کانفرنس کے اختتام بر سپین جانا چاہتے تھے ؛ لیکن بد قسمتی سے 
اقبال کی اک میں ایک پھنسی نکل آئی جس کی وجہ سے وہ فوری طور پر 
سہین کے سفر پر روا ہ ہو سکے اور میں بھی ان کی معیت ہے حروم رہا 





١م۔‏ '”اوراق گمگشتہ“ ؛ سض ۵م ۔ 
۲- رفیع الدین ہاشمی ء مرتب ء؛ ”خطوط اقبال''؛ صن ٣م‏ ۔ ہم +۔ 
+ے۔ سید لڈیر یاڑی ؛ 'اقبال کے حضوزا؛: صج ہ+۔ ہہ ْ۔ 


آسری گول یر کانفرٹس اور اقبال ے ٢‏ ! 


اور ان ے الگ ہو گیا ۔ جب ان کی ت کلیف تم ہوگئی تو وہ سپین ک 
سیاحت پر روانەہ ہو گئے۔ “۰ اس سفر میں ان کی ترجانی کے لے ایک لڑی 
سیکریٹری کی حیثیت حیثیت سے ان کے ہعراہ تھی جسے غلطی سے اہل سپین ےۓے 
اٹ ي یی خیال کیا ۔ث۵٣‏ 

ہسپائید پہنچنے کے فوراً بعد اقبال ۓ بعض اہم شخصیتوں نے ملاقات 
۔ مولاتا غلام رسول سہر کے نام اپنے مکتوب میں جو لاہور میں م فروری 
٭+م ؛ کو موصول ہوا ۔ اقبال لکھتے ہیں : 


"کل سمالخبر سیڈرڈ پہنچے۔ یہاں سے قرطبہ اور غحرئاطہ وغبرہ جائیں گے ۔ 
فروری تک ویٹس ہعچنا ہے ۔ ۔ آج یہاں کے وزیر تعلم ہے ملاقات ہوئی اور 
پروفیسر اسن ہے جنهوں لے دانتے ۴ ڈوائن کانیڈی اور اسلام پر کاب 
لکھی ے ۔ صدر جمہوریہ سے غالباً ملاقات ہوگی؟“۔٦۳‏ 


میڈرڈ میں اقبال ہے درخواست کی گئٔی کب آپ اہلر علم کی ایک 
مجلس میں خطبہ ارشاد فرسائیں ۔ آپ ۓ جس لس میں خطبہ ارشاد قرہایا 
اس ي روداد اندلسی اخبارات میں شائع ہوٹی ۔ روزنامہ 10600016-۔|5 میں 
جو تفصیل شائع ہوئی وہ درج_ ذیل سے : 


'سر مچد اقبال ایک سیاح کی حیثیت سے اور غریبک سکول کے ہسبانوی 

دائش وروں سے رابطہ ام کمرۓے کہ لیے سہین میں آۓ ہیں ۔ گذشتد شام 

انھوں ۓ سائکلوا (د٥اءم310)‏ میں فلسفہ و ادب کي فیکِلّی کی نی عارت میں 
کور 7 دئیا اور سہین' کے زیر عنوان ایک خطبہ ارشاد فرمایا ۔ 

سن پیلاشیٹس (٥ہ‏ ۶:۱۵۳1 28) ۓ کہا کم علامہ اقبال ایک 

ٹکتہ سنج و جا سو رم نو مین ان ہنتخب پستیوں می ہہ 

ایک ہیں جنھوں ۓ خوش قستی ہے اسلامی سپین میں شاعری کے آسانی فن 

اور مابعد الطبیعیات کے گہرے بطالعے کا ذوق پیدا کرۓ میں اہم کردار 

ادا کیا ے ۔ پروفیسر موصوف ۓ مزید کہا کم علامہ اقبال ۔(ایک فلسعی 


رپے 4۲11:1862 وب رت توراعععرگق : ض مس ے۔ 
|و- آھتا79[ ۴رہ ٤عچ::ا۶۱۱‏ 1۷ آقوت ۲۶:٥٥ت]‏ ؛ صسص رے ۔ 
اود بشر احمد ڈارں رتب ؛ کتابمبذکور؛ ض ٭,و۔ہ 


اتبال ریویو 


خر ] 


اور شاعر ہی نہیں بلک ایک سیاست دان کی حیثیت ہے) ػاندھی اور دیگر 
تابل_ ذکر ہندو اور سسلان رہناؤں کے ساتھ گول میز کانفرئس کی اعلول 
کونسل کی رکنیت کا اعزاز بھی رکھتے ہیں ۔ [انھوں ۓ کھا] لیکن ہارے 
سہان ۔اقبال] گاندھی ایسے سیاست دائوں اور 'مقدس؟ قوم پرست شخص 
ہے حختلف ہیں ۔ اقبال ایک دائش ور ہیں ۔ سیاست اور گول سز کانفرٹس میں 
ان کی شرکت محض ایک اتفاق اس ے ۔ گاندھی کے برخلاف انھوں ے 
یو ری طور طریتوں سے عدم سمطابقت کا مظاہرہ نہیں کیا جب کہ گاندھی 
ۓ اپتا خصوص لباس تبدیل کرۓ سے انکار کر ڈیا اس کی وجب یہ ے 
کہ اقبال کی تہذیبی نشو و ما کیمبرج کی قائون کی یولیورسی میں ہوٹی سے ؛ 
اس نے وہ ایک نے طرز کی جیکٹ کی حد تک یور لپاس پہنتے ہیں ۔ ان 
کے تسلىی اسمتیاز کی علامت صرف ان کی ٹوبی ے ۔ 

' اس سفر میں ان کے ساتھ ان کی صاحب زادی ہیں ء دبلىی پتلی ۔۔ (اس 
لڑی ک5) چہرہ کسی یورہین کی طرح گورا چٹا ہے ۔ ٰ 

'”اپئے خطبر میں اقبال ہۓ واضح کیا کہ اسلامی سپین کے شعرا اور 
فلسفیوں ۓ مشرق کے دور دراز حصوں میں بسنے والے مسلم دائش وروں کو 
ے حد متاث رکیا ے ۔ انھوں ےۓ بتایا کہ مشرق میں کس طرح (ان ۸۶إا) 
عو ما ابن عید۔وں ٤‏ المسعودی اور الکندی ک مطالعہ گیا حاتا سے ۔ 
انھوں ۓ ان ے شار نحقیقات کا بھی ذکر کیا جو اس سلسلے میں ى 
جا رہی ہیں ۔ 

*ہسٹر آسن ۓ اپئی تعارق تقریر میں اقبال کو ایک ایسا ماہر قالون 
صداۓ بازگشت لے کر آۓ ہیں جو رومانوی انداز میں ہمیں قرون وسطول 
کہ اندلس کی یاد دلانی ے ۔ انھوں ۓ تار تصوف کے سلسلے میں اقبال 
کی کتاب 'فلسفہ“ عجم؟ ك ذکر کرۓ ہوئۓ بتایا کی اس میں انھوں ے 
ایرانی صوفیا کے نظریات کا سراغ لگایا ہے جن کا تعلق مرسیہ کے ابن عربی 
سے ے جو شوبن پاور اور پارتمین کے نظرے کے مطابق لا شعور کے اصول 
کا پیش روے ۔ سر مد اقبال ۓ ابن عری کی طرح اپنے قاسفیائب نظریات کو 
اببی عمدہ نظم اسرار خودی' کے موزوں غلنوان کے تحت شاعری کے 
موثر سانچوں ہیں ڈھالنے میں کامیابی حاصل ى سے ۔ 

وہ این عری کے بارے میں کی جاےۓ والی عحقیقات کے حوالے سے 
کہتے ہیی کہ ہثدومتان اور سپین جو کم اسلامی نیا ق دو انہاؤں پر 
واتم ہیں تہذیب کے مورخین کے نزدیک اس ہشترکہ خصوصیت کے مالک 


تیسری گول سیز کانفرٹس اور اقبال ۹َْٛ 


ہیں جس کی رو ہے ان دوثوں ملگوں کو تہذیبی امٹڑاج کی تجربں گاہیں قرار 
دیا جا سکتا ے ۔ ہندوستان میں اسلامی ہذیب کو آریائی اور سامی عناصر 
سے واسطہ پڑا اور اندلس میں یونائی ء رومی اور عیسائی عناصر سے دو چار 
ہونا پڑا ۔ ہندوستان میں یں تہذدیب تا حال جاری ے جب کہ ائدلس میں 
صرف تاریخی تحقیق کا موضوع ے ۔ اس کے باوجود ان دوثوں دور افتادہ 
مالک کی عظم ہستیاں سائنس اور فنون کی کشش یکساں طور پر عسوس 
ری ہی کے۳ 


علاۓ اندلس سے خطاب ۔ لارڈ لوتھین کے نام ے, مارچ م+و؛ کے 
ىکتوب میں اقبال ۓ یورپ اور سپین کی سیاحت کی تفصیلات بیان کرے 


ہوۓ لکھا : 


'ہسپانیە میں قیام کے دوران میں عربی کے بہت سے پروفیسروں ہے 
میرا رابطد قائمم ہوا جو اسلام کے کلچر کے بارے میں بہت "پھر جوش نظر 
آےۓ تھے ۔ میڈرڈ یونیورسٹٔی نۓ ۷۷۵۲۱٥۹‏ 31ت؛ء 106٥611‏ ٭دا٤‏ ٌصہ حندم5 
80ا٢٥‏ کے موضوع پر مجھ ۓے یوئیورسٹی میں خطاب کرےۓ کی درخواست 
کی ۔ میرے خطاب کو ے حد سراپا گیا ۔ صدارت پروفیسر آسن ۓ ک جو 
[۵ ہ00 ع ہا ٥٦ت‏ (ر0آاء] کے معروف مصنف ہی _۸ ۳۴ 

'ہسپائید کی نبی حکوست غرئاطہ کو دلیاۓ اسلام کے لیے ایک طرح 
کا تہذیبی مک بناۓ کا ارادہ رکھتی ے ۔ میرے خیال میں مناسب ترین 
وقت یہی ے کہ انگلستان کو اسلام کے تہذیبی پہلو میں سنجیدگی کے ساتھ 
دلچسپی لیٔی چاہے ۔ درحقیقت ایک معاشی نظام کی حیثیت ہے اسلام کنہیں 
زیادہ دلچسپ ے اور ہاری موجودہ سشکلات کے کہیں زیادہ عملی حل 
جویز کرتا ے _۳۹۰ 


س۔جد قرطبہ کی زیارت - اقبال نے قیام قرطبہ کے دوران مسجد 
قرطبہ کی زبارت بھی کی ۔ فقبر سید وحید الدین لکھتے ہیں : 





ے۳۔- ١۷۵۵|‏ آہ 1۱۰۲ء ۷۷ امن +1167صآء ص ےے ٹپےے ۔ 
۸۔ پروفیسر آسن کی کتاب کے انگریزی ترجے اور تا‌خیص کا نام 
ے 101:١ ٥0:۶4‏ ٤۱ہ‏ ہ10 جو و۔وں میں لندن ہے شائع ہوںی ۔ 


۹-_۔ رقیع الدین ٣‏ تب ؛ کتاب مذکور ء ص پ٭م ۔ 


٠‏ اقبال ریودو 


''حکم الامت علامہ اقبال تیسری راؤنڈ ٹیبل کانفرنس سے فارغ ہوۓے 
کے بعد اسہین بھی گئے اور وہاں اسلامی دور اقتدار ختّم ہوۓ کے تقریباً 
سات سو سال بعد الھوں ےۓے مسجد قرطبہ میں پہلىی بار اذان دی اور ماز 
پڑھی ۔ سسلانوں کی عظمت و شوکت کی حامل یہ مسجد اب گرجا بن چکیق 
ے_۷٢٠۷۰)‏ 


اسی واقعے کو عبدالمجید سالک یوں بیان کرے ہیں ؛ 


''علامہ اقبال ۓ ے اختیار چاپا کی سسجد قرطبہ میں یت السجد 
کے نفل ادا کریں ۔ اس عارت کے نگران سے پوچھا ۔ اس تۓ کہا : میں 
بڑے پادری ہے پوچه آؤں ۔ إدھر وہ پوچھ ۓگیا اُدھر علامہ ۓ ثیت 
باندھ ٹی اور اس کے واپس آۓ سے پہلے ہی اداۓ تماز سے فارغ ہوگئے ے١١٢‏ 


اس سے یہ ظاہر ہوٹا ے کہ اس واقعے کے متعلق عام طور پر غلط مہمیاں 
پائی جاتی ہیں ۔ فقبر سید وحید الدین کا کہنا ے کہ اقبال ۓ (سکون ہسے) 
اذان بھی دی اور نار بھی پڑھی ؛ جب کہ سالک صاحب کا کہنا سے کہ 
اقبال ۓ بڑے حیلد سے اور بعجلت ‏ مام 'ماز ادا کی اور یہ بات علامہ ابال 
کی فطرت اور مڑاج سے بعید ے اور خود احترام مسجد کے بھی مثاق 
ے ۔ حقیقت یہ ے کہ اقہال اس سلسلے می پہلے ہی ضروری ائتظام کر چکے 
تھے ۔ محمود الرحمٰن : امتیاز مچد خاں کے حوالے سے ء رقم طراز ہیں : 


”قیام لندن میں اٹبال کا ارادہ ہوا کہ سپین کے مسلم آثار الحمرا: 
بسجد قرطبہ وغیرہ کی ژیارت کریں ۔ یں خیال آنا تھا کہ دل میں خواہش 
پیدا ہوئی کہ کسی نہ کسی طرح مسجد قرطبد میں نماز ادا کرنۓ کا موم 
بھی ہل جا ۓ ت وکیا کہئے ۔ سپین کی عیسائی حکومست ۓ سمجد میں اذان 
اور مماز دوئوں کی مائعت کر رکھی تھی اور اس مسجد کو گرجا بتا دیا 
گیا تھا ۔ علام. اقبال کا دل اس صورت حال پر خون کے آلسو روے لگا ۔ 
اقبال سسلانوں کی عظم الشان یادگار مسجد میں حاضری دے اور خدا کے 
حضور دو رکعت 'ماز بھی ادا نہ کر سکے ۔ اسی آدھیژ بن میں ان کے 


۱ ۴۴ فقبر سید وحید الدبن ء کتاب مذدکور ؛: ٣اویع۔‏ 
١مہ‏ عبدالمجید سالک ؛ کتاب مذکور؛ ض ہہ ۔ 


تیسری گول سیز کانفرئس اور اقبال جو 


اسجاد ڈاکثر آرٹلڈ یاد آاۓ ۔ وه ان دلوں بہت ضعیف ہو چکے تھے اور 
لندن ہی میں مقم تھے ۔ اقبال سیدھے ان کے پاس گئے اور مدعا بیان کیا ۔ 
پہلے تو موصوف کچھ سوچتے رے : پھر انھوں ۓ کوشش کرئۓ کا وعدہ 
کیا ۔ انھوں ۓ حکوستر ہند کے ہوم سیکرثری کو ایک خط لکھا اور 
اس سے درخواست کی کہ وہ حکومتر اسہین کے ہوم سیکرٹری کو خط لکھ 
کر اس اس کی اجازت حاصل کرے ”کہ علامہ اقبال مفر قرطدہ کے دوران 
بسجد قرطبہ میں باقاعدہ 'ماز ادا کر سکیں ۔ وروفیسر آرنلڈ کی یس کوشش 
بارآور ثابت ہوئی -۔۲٣‏ اقبال کؤ اس شرط کے ساتق اجازت مل کئی کم جب 
وہ مسجد کے اندر داغخل ہو جائیں تو دروازہ بند کر دیا جاۓ اور اس پر 
قفل لگا دیا جاۓے چنائپہ :اما ہی ہو( - 

"اقبال حسب قرارداد ہسجد میں داغخل ہوۓ تو آپ ۓ آواز ی 
پوری شدت سے اذان دی ۔ اقبال کہتے ہیں : ”میں اس حڈے ؛ سرور اور 
کیف کو کبھی فراموش نہیں کر سکتا جو اس وقت بجھ پر طاری تھا۔ 
سالہا سال کے بعد مسجد کے اندر پہلی مر تب ”اللہ اکبر“ کی آواز حراب و 
منہر ہے لکرا ٹکرا کر گوی رہی تھی ۔“ اذان ہے قارغ ہوۓ کے بعد اقیال 
ے مصلول چھایا اور 'ماز ادا کرۓ لگے ۔ دورانر ماز انِ پر اس قدر رقت 
طاری ہوٹی کب 'یسجد میں ے ہی ے ہوش ہو ٹیا ۔ ! سی دوران عالم_ رویا 
میں دیکھا کہ ایک بزرگ تشریف لاۓ ہیں اور جھے غخاطب کر کے کہ 
رے ہیں : ”اقبال حم ۓ میری مشنوی کا بغور مطالعہ نہیں کیا ۔ اہے سلسل 
پڑھتے رہو اور مبرا پیغام دوسروں تک ہنچاؤ ۔'' ء اور جب اقہال ہوش 
ہیں آۓ تو دل کا سکون اور اطمینان حاصل ہو چکا تھا ٢٢٣٣‏ 


علاب۔ اقبال مسجد کی شان و شوکت ہے اس قدر مس عوب اور متائر 
ہوۓ کە آپ نے جب نماز کے بعد دعا کے لے ہاتھ اُٹھاۓ تو یکایک 
اشعار کا ٹنزول ہوۓ لا حتول ۶ه اٹھوںٹ ے پوری دع اشعار کی صورت یٹ 


٣‏ میں راوی کو اس ہستی کے نام کے سلسلے میں سہو ہوا سے ۔ 
دراصل ڈاکثر آرئلڈ . ور میں انتقال فرما چکے تھے ۔ اس لیے اقبال کی مدد 
کرنے والےصاحب ڈاکٹر آرنلڈ کی بجاۓ شای دکوئی دوسرے آستاد ہوں گر ۔ 
لیکن ام دا را 


-٦‏ اقبال ریوے 


ہانگ اور وہی نظم بعد میں شائع بھی ہوئٹی ۔ اس نظم کا مطلم یہ ے : 
ے ہی میری گماز ے یہی سبرا وشسو 
میری نواؤں میں ہے میرے جگر کا لہو !7۷ 
اس نظم کا ایک شعر ے ۰ 
چشیر کرم ساقیا ذیر ہے ہیں _۔ سٹتظر 
جلوتیوں کے سسسُو خلوتیوں کے کدو !۵" 
سسجدر قرطبہۃ کا تعارف ۔ سسجد قرطبں مسلالوں کے فن تعمر ‏ 
عظمم شاہ کار ے اور اقبال کی نظام ”سمجد قرطبہ“ اِن کی شاعری کا عظم ٹرین 
موئ ۔ اس مسجد کا سنگر بٹیاد امیر عبد الرحمٰن الداخل ے ہے ہرم میں 
رکھا اوراس کی تعمیر پر اسّی ہزار دیتار صرف کے ۔ بعد ازاں عبدالرحمٰن 
الداخل کے جانشین اور فرزند ہشام ال ۓ ۔وےع میں اس کی تکمیل و 
توسیع کی ۔ بنی أسی۔ کے دوسرے حکم رانوں ۓ بھی اس کی ٹوسیع کا کام 
جاری رکھا ۔ اس طرح یہ ۔سجد آندلس میں مسلالوں کی عظمت کا ہہترین 
نشان بن گئی ۔ اس ہے ملحق یویورسٹی ۓ پورے علم و فن کی اشاعت 
میں پیش ہہا کارثانے اغباءم دے ے علامه اقبال سجد کی عفامت بیان کرے 
ہوۓ لکھنے ہیں ؛ 
اے حرم قرطبں,! عشق سے تیرا وجود 
عشق سراپا دوام جس میں نہیں رفت و بود 
َ ذ3 ۔ 
تیرا جسلال و جال سرد غخدا کی دلیل 
وہ بھی جلیل و جمیل ؛ تو بھی جلیل و جمیل 
تیری بنا پساندار ؛ تیرے ستوں. ے شار 
شام کے صحرا ہے ہو چجیسے ہجوم تخیل 


٤ ٦ 
ہم۔ ''یال جہریل؟' ؛ ص وم ۔‎ 
قم۔ ایضاء؛ ص مم ۔‎ 


تیسری گول میز کالفرلس اور اقبال مر 


تیرے در و ہام پر وادی“ این کا نور 
تبرا سنار بلند جلوەہ گر چیرٹسل 
ََ ت ك 
کعبہ" اربابر قریں ! سطوت دیو ہیں_. 
تجھ ہے حرم سر تہت الدلسیوی یق ڑرستی 
ے قبر گردو اگر حسن میں تیری نظیر 
قلبر سلاںے میں ے اور نہیں کہیے !۶۷ 
اندلس کے حکم رائوں کے جالیاتی اور تعمیراتیق ذوق کی آئینہ دار اس 
سسجد کا ثقشب ایک مستطیل کا ے جس کا طول ےن فٹ اور عرض ن٭م 
نٹ ے ۔ اس رقبے کا دو تہائی حصد تو قبله کے دالائوں میں اور ایک تہائی 
حص۔ب صحن اور صحن کے تین طرف دالانوں اور سینار میں سمجھنا چاہے ۔ 
مسجد کے اکیس مداخل تھے ء دیوار قبلە کو چھوڑ کر جس میں 
سرف ایک چھوٹا سا دروازہ تھاء جس سے حاکم اندلس مسجد میں آتا تھا ۔ 
اس کے لیے ایک مقصورہ بنا دیا گیا تھا ؛ جس کا فرش چاندی کا تچاء 
ستون لاجورد کے اور ان پر نہایت خوب صورت بیلیں بٔی ہوئی تھیں ۔ دروازہ 
خااصس سوۓ کا تھا ۔ سکاٹ رٹم طراز ہے : 
' خوش ما لوحیں ء راب اور گلید ء وہ کتبے جو ہیسیوں خوش آئند 
رنگوں سے مزین ہیں ء خوب صورت بجی کاری کے پھول ء مجلا اور مصنا : 
زُخفة العرب جس کو ق نفسہ قیام و دوام حاصل ے ۔ غرض ہر چیڑ آج نو 
سو برس بعد بھی جگمگا رہی ے ۔ اگر قرطبہ کی مسجد کا مقاباہ اسی قسم 
کے مشہور کام سے کیا جاۓ جو قسطنطديه کے گرجاؤں اور مسجدوں اور 
وینس اور رادینا کے بڑے گرجاؤں میں ہوا ہے تو قرطبہ کی مسجد کے 
مقابلے میں یہ سب ہیچ معلوم ہوے ہیں ۔“' 
سمجد قرطبہ کی محراب کيی. مثال نہ مالک اسلامی میں سلبٔی ے ہ کسی 
اور مقام پر ۔ اس کے نقشے لیز دیگر جزئثیات کی کہیں بھی نقل ہ ہو سی ۔ 
سمجد کے دروازوں میں روشن کیے جاۓ والے چھاڑ کو چھوڑ کر 


پجہ ایضا ص ہی ۔ ‏ ۔م,۔ 


"٣‏ اقبال ریویو 


پسسجد ہیف .مںپ پیتل کے جھاڑ روشن کے جاۓ تھے حن مات ق ۰۸ 
چراغ جلتے تھے ۔ المٹصور کے عہد میں قیل کا سالائم خرچ جب سن تٹےاء 
جھاڑوں میں ہے تین چاندی کے تھے جن میں و لو سیر تیل رات پھر میں 
جل جاتا تھا ۔ سپ ہے بڑا جھاڑ حراب کے کمرے میں ء جہاں اونچی رحل 
پر کلام مجید رکھا رہتا تھا ء گنہد میں لٹکا ہوا روشن کیا جاتا تھا ۔ اس 
میں مم دم چراغ جلتے تھے ۔ اس کا دور ساڑے بارہ گز کے قریب تھا اور 
تمام جھاڑ پر سوۓ کاملمع تھا ۔ ہوم بتیاں بھی روشن کی جاتی تھیں ۔ 
ساڑےے تین من موم اور ساڑھے چوئتیس سیر سوت موم بتیاں بناۓ میں سال 
بھر میں صرف ہوتا تھا ۔ سب سے بڑی مومی شمع جو امام کے قریب عحراب 
میں روشن کی جاتی تھی اس کا وزن پچیس سیر ہے تیس سیر تک ہوتا تھا ۔ 
یس رمضان شریف کے پورے سہیۓے میں رات دن روشن رہٹی تھی اور اس 
طرح بنائی جائی تھی کہ عید وا ی چاند رات کو ختم ہو جاۓ ۔ 

اقبال ۓ اپنے اشعار میں ستوئوں کی کثرت کی طرف بھی اشارہ کیا 
ے۔ اکثر مورخین کے بیان کے مطابق ان کی تعدادے رم | ے۔ صحن_ مسجد 
میں قبلہ رو کھڑے ہوکر دیکھیے تو سامنے اٹھارہ اٹھارہ ستونوں اور 
ایس ایی ذہن کے اُنتیس دالان در دالان قبلہ کی دیوار تک ئظر آےۓ یس ۔ ہر 
ستون پر ایک اور ستون تھا جس ہے ستولوں ی ایک دوسری صف ظ۲ لی 
صف پر قانم ہوتی تھی ۔ ستونوں کی اس دوسری صف پر بھی ایک صف 
عخراہوں ق تھی ۔ ہر کہیں عرابوں کی پہلی اور دوسری صنوں میں ایک 
تیسری صف محرابوں کی قائنم کر کے نہایت خوب صورت چھت بنائی تھی جس 
تی ونچائی فرش مسجد ہے پینٹیس فٹ تھی ۔ حرابوں کو بھرا ئە تھا بلکہ ان 
ے پیچ کی جگکہ خا ںی چھوڑی ک تھی ۔ اس اے جس زخ سے دیکھے تاحد'ِ 
نظر ستونوں کی عقوں پر عرابوں کا ایک ساہی جال نظر آتا تھا ۔ "مام 
ستون سنگر امرس ء سنگ ماق اور زبرجد کے تھے ۔ کہیں کہیں سوۓ 
اور چاندی کے جڑاؤ ستون بھی تھے ۔ سنگر مرسس کا کوئی رنگ سپید ؛ 
نیلگوں ٤‏ سرخ ٤‏ سیا ء سبہزء سیگوں ء رنگ پرنگ کی اہریوں اور چٹیوں 
والا ایسا نب تھا جس کے ستون اس مسجد میں س لگاۓ گۓ ہوں ۔ 

_حیی (1ا111) سسجد قرطبہ کو مغرب کا کعبہ قرار دیتے ہوۓ اس کے 


تیسری گول میز کانفرنس اور اقبال م‌َ" 


ستونوںگو''۸۸9٥٥‏ دا٥ ٤ 8٤31[ ۷٢‏ )80۳۵۰۲]“' سے آشییہ دیتےہوے لکھتا ےج 
ا ۲١۱۲٢۶‏ عاط۳۱٢٣‏ دہ بددصصبااہۃت ۲:۰:-۱۶ تئ5 وصد ل۶ك ”ا '“]۷٥[۷‏ 
۶ 8ا1 ٥٥٥0۲ح‏ 0٥ء‏ 

مسجد قرطبہ اندلی میں صدیوں کی شان دار اسلامی حکومت ىی یاد کر 

کو م۱ ہیں گرجے میں تبدیل کر دیا گیا ۔ اسی لیے اقبال کہتے ہی ٠‏ 
دیلۂ انجم میں سے تیری زمیں آنابے 
آہ کہ صدیوں سے ے تبری فضا ے اذائے 

علامہ اقبال پہلے ۔سلان تھے جٹھوں ۓ سسجد قرطہب کے گرجے میں 
تبدیل کے جاتے کے کی سو سال بعد مو , میں پہلی یار اس میں اذان 
دے کر دو رکعت از ادا کی ے٣‏ 

قرطبہ اور مسجد قرطبہ دیکھنے کے بعد اقہال ے مدیر ''انقلاب'' : 
لاہور ء مولانا غلام رسول سپر کے ام ایک مکتوب میں عض بد فرمایا : 
”اس نۓ سے پہلے قرطہب ضرور دیکیو “؛ ے۴۸ 

علاىم اقبال ۓے اپنے فرزند جاوید اقبال کے ام دو تصویر کارڈ بھیجے 
جن پر مسجد قرطبہ کے دو عکس چھے ہوۓ تھے ۔ اس کے ساتھ ہی لکھا 
کى ؛'میں خدا کیا شکر گذار ہوں کے میں اس مسسمجد کے دیکھٹے کے لے 
زندہ رہا ۔ یء مسجد تمام دنیا کی مساجد ہے ہہت ے ے خدا کرے تم جوان 
ہ وکر اس عارت کے انوار سے اہّی آنکھیں روشن کرو ۔۹۰٣‏ 

مسلم طرز تعمر پر تبصرہ ۔ پروفیسر حمید احمد غان روایت کرے 
ہیں کہ اسپہین سے واپسی کے بعد علامہ اقبال نے ایک ملاقات میں اسلامی 
فن_ تعمیر کی قوت و ہیبت کا ذکر کرے ہوے مسجد قرطبہ کے حوالے سے 
فرمایا : ”اندلس ی بعض عارتوں میں بھی اسلامی فن_ تعمیر کی اس خاضص 
کیفیت کی جھلک نظر آتی ے لیکن جوں جوں قومی زلدگی کے توعل شل 
ہوۓ گئۓے تعمیرات کے اسلامی انداز میں ضعف آتا گیا ۔ وہاں کی تین 


ےم ''صحیقہ“ : اقبال ھمجر ( )ا ص ےب۳ ۔ بی م۔ 
۸ ۴ 'انتلاب؟' ؛ لاہور؛ ہو فروری ہب9 ۔ 
وم ایضاء و فروری ہوم ۔ 


جج اقبال ریویو 


عارتوں ہیں جھے ایک خاص فرق ئظر آیا قصر_ زہرا دیووں کا کارثامہ معلوم 
ہوتا ے ء مسجد قرطبہ سہذب دیووں کا مگر الحمرا عض مہذب انسانوں 
کا“ پھر ایک تبسم کے ساتھ ڈاکثر صاحعب ےٗ سلسلهٴ کلام کو جاری 
رکھتے ہوۓ کہا : ''میں الحمرا کے ایوانوں میں جا بجا گھومتا پھرا نگر 
حدھر نر اُٹھی ٭ دیوار پر 'ہوالغائی' لکھا ہوا نظر آٹ تھا -۔ مس ے 
دل میں کہا یہاں تو پر طرف خدا غالب ے ؛ کہیں انسان نظر آۓ تو 
بات بھی ہو )۵*4 

مراجعتر وان ۔ ہم جٹنوری مم کو سیاحتر سہین سے واپس 
تشریف لاۓ ۔ یکم فروری سم مو, کو مولانا غلام رسول سہر کے ام 
مکتوب میں اقبال ے اطلاع دی : 


ٹم جنوری کو ہسپائیں کے سقر سے واپس آیا ۔ اب  .‏ فروری کو 
وینس ہے اطالوی جپاز ''کالۓ وردی'' پر سوار ہو کر ہم کی صبح کو 
انشاءلقہ العزیز بمبئی پہنچ جاؤں گا _۵۱۰۶ 


ہك فروری کو ویٹنس ے ایک اطالوی جہاز ”کان وردی“' پر سوار 
ہو گر ہندوستان روائہ ہوۓ ۔ ۲ء فروری ۳ , کو آپ بہئی پہنچے تو 
مبٹی کے اخبار ''خلافت“ کے اس نگار ۓ آپ ہے سپین کے بارے میں چند 
سوالات کے ۔ ان کے جواب میں علامہ اقبال ۓ فرمایا ۔ 


”'مجھے لندن میں اسپین جا کر لیکچر دینے کی دعوت ملی تھی ۔ اسلام 
کے اس مس کز کو دیکھنے کا جھے پھلے ہی شوق تھا ۔ اس لیے میں ےۓے 
دعوت قبول کر لی ۔ جھے وہاں پہنچنے سے پہلے تقریر کے سوضوع کا کوئی 
علم نہ تھا ء الیت خواہش یہ تھی کہ ایسا مضمون ہو جس پر تقریر کرے 
ہوے میں اسلامی ثقافت و مدن اور اسلامی غفلسفہ پ رکچھ کہ سکوں ۔ 
وہاں پہنچنے پر پروفیسر آسن کو انتخابِ مضمون کا اختیار دے دپا - اتفاق 
سے آانھوں ے وہی مضمون تجویز کیا جس کا میں خود خواہش ند تھا ؛ 
کک‪کککُکُکُکًُکسسے ےے ...سد 

ہری۔ عخمیلد احمد خغان م: ”التشِ ناتمام ۔- اقیال کی شخصیت اور 
شاعری“ ء ص رہپ ۔ مہ ۔ 

١یہ‏ بشیر احمد ڈارء رتپ ؛ کتاب سذکور ؛ ض ہرہے ‏ 


تیسری گول سیز کانفرٹس اور اقبال ۓ‌۱ 


یعبٔی "سپین اور فلسفہٴ اسلامٴ“ ۔ مرا لیکچر میڈرڈ کی جدید یویورسٹی میں 
ایک گھنٹہ جاری رپاء جس سيیں میں ےۓ اسیعن کے مسلالوں کے "مدن : 
فلسفہ اور ان کی تہذیب و روحائیت کے ختلف پہلوؤں کی تشرج و تفسر 
ببان کرۓ ہوۓ حاضرین سے اپیل کی کس سلی سٹائی باتوں پر یقین لہ 
کریں ء ہ عیسائیوں کے غلط پروپیگنڈے سے متاثر ہوں ء بلک عربوں کی 
تاریخ کا مطالعب کریں ۔ 

'' میں ۓ موقع کو غثیمت سمجھ کر ملک کے متعدد مشہور تاریخی 
مقامات و آثار کا بس نظر_ غاثر معائنہ کیا ۔ میں اپنے تاثرات کا اظلہار الفاظ 
ہیں نہیں کر سکتا ۔ بس یوں سمجھ لیجے کہ جس طرح یہودیوں کہ لے 
ارضیر موعودہ فلسطبن ے ء اسی طرح عربوں کے لے شالبا اسن کی 
سر زمین موعودہ ے ۔ اس قدر خوب صورت ء اس درجہ "پر فضا اور ایسا 
آرام دہ ملک ۔ 

”'پروفیسر آسن عری زبان کہ پروفیسر اور بہت ہی خوش خلق و 
مانسار آدمی ہیں ۔ ان کا ایک شاگرد قرطبہ کی قدیم یولیورسٹی کا پرئسیل 
ے ۔ اس یوئیورسٹی میں عر تعلم پر بہت ژیادہ زور دیا جا رہا ے ۔“ 


ایک سوال کے جواب میں اقبال ۓ فرمایا ؛ 


”اس وقت تو وہاں کوئٹی سسلان نہیں ۔ لیکن تعلم یافتہ طبقب اب 
عربی النسل ہوۓ پر فخر کا اظہا رکرۓ لگا ے اور ہر اچھی چیز کو 
'مورش“ کہ دیتا ے (یعٔی اسلامی) ۔ ان میں اسلام کی طرف ہے بغض 
و عناد کم ہوتا حا رہا ے اور وہ اسلامی تہذیب و دن اور فلسفہ* مذہب 
کا مطالعب بڑے ذوق ہے کرے ہیں ۔ اآسہین میں اکثریت روسن کیتھولک 
یىی ے لیکن مذہب روژ بروز کمزور ہوتا جا رہا ے ۔ گرجے آباد تو ہیں 
مر ان میں غریب طبقه جاتا ے ۔ یہی حالت تقریباً ہر یورپین ملک 
کی ے ۔“ 

عربوں کى عارتوں کے متعلق علام.ہ ۓ فرمایا : 


مجن مسجدوں کو گرحاؤں میں تبدیلکر ديیا گیا تھا وه اب تک 
سمجدوں کی شکل میں نہیں آئیں ۔ البتہ چند مسجدیں وا گذاشت ت ہوکئی ہیں ادر 
بای ۓ متعلق امید ے کہ تعصب و عناد کی کمی ہوۓ پر واگذاشت 
جائیں کی ۔ محکمہ“” آثار قرعں ۓ عربوں کی عارتیں کی جک ٹھؤد کر 
ثکانی ہیں ۔ کارڈوا (قرطبہ) میں کھدائی کا کام جاری ے۔ خلفا کے زسائۓ ک 


۸‌‌‌ اقبال ریوبو 


چند عارتیں نکل آئی ہیں ۔ ان کے بعض حصوں میں ثوئی ہوئی تصویریں 
بھی نظر آتی ہیں ۔“ 


ایک سوال کے جواب میں علامہ ۓ فرمایا ٠‏ 


''عربوں کا ممدن اسپین ے بالکل فٹا نہیں ہوا سے ۔ چنا چس شہر 
طلیطلہ عربی تمدن کی زندہ مثال ہے ۔ قدری مناظر و حسن کے علاوہ یہاں کی 
معاشرت بھی آرام دہ اور دل کش ہے ۔ وہاں پہنچ کر میں ۓ حسوس ہی 
نہیں کیا کب اجتبی ملکے میں ہوں ۔ یہاں کے بازار ء مکاات بالکل مشرق 
مود کے ہیں اور خذا بھی وہی ے جو ہم نوگو ںکو سرغوب ے ۔ 
چنانتچں پلاؤ کا جھے وہی مزا آیا جو لاہور میں آنا ے ۔ لوگ خلیق اور 
ماسار ہیں ان کے رہنے سہتے کا طریقہ بھی مشرق ہے ۔ یہاں ایک چھوٹی 
سی بالکل سادہ وضع کی مسجد ہے جو اپنی ابتدائی حالت میں اب تک تا 
ے ۔ غالبا کسی سسلان سپاہی نے فتح طلیطدب کے بعد اے بنوایا تھا ۔ 
موجودہ حکوست ۓ اہے آثار قدعہ میں لے کر محفوظ کر دیا ے ۔ اسپہن 
کی زبان میں اب تک عرب الفاظ بہت زیادہ استعال ہوۓ ہیں ۔ ال تو اکٹر 
الفاظ میں ملا ہوتا سے ۔۔ 


موجودہ حکومت کے متعلق ایک سوال کے جواب میں فرمایا : 


”جمہوریت سے "مام لوگ خوش ہیں ۔ معدودے چند ہوں گے جو 
شہنشاہیت پسند ہیں ۔ موجودہ حکومت کوشش کر رہی ے کہ قدرق وسائل 
اور انعام و | کرام سے استفادہ کرے ۔ چنا چہ کا نکی اور معدلیات کے متعلق 
اب تک جو معلومات بہہم ہو سکی ہیں وہ سب وہی ہیں جن کی تمحقیقات 
عربوں نۓ کی تھی ۔ ان کاوشوں کا ئفع موجودہ نسل اُٹھانا چاہتی ے ۔ 

”'اسکوریل لائبربری بڑی عظم الشان لائبربری ے ۔ افسوس یه 
ے کس عربوں کے ژماۓ کی قلمی تحریروں کا ذخیرہ متعصبین ۓ پھلے غارت 
کر دیا تھا ۔ اب تھوڑا ذخیرہ رہ گیا ے جس میں زیادہ تر مولانا جامی 
اور حضرت حافظ کی قلمی تحریریں ہیں ۔“ 


ڈاکثر صاحب ےۓ آخر میں مشورہ دیا کە ”'ضرورت ے کہ یہاں سے 
دوچار ایسے تعلم یافتہ طلہا اسپین بھیجے جائیں جو قلسفہٴ ال ٰہیات ء عری 
معدن ء اسلامی تارج اور مذہب سے اچھی طرح واقف ہوں تا کب وہ اسلام 


تیسری گول میڑ کانفرٹس اور اقبال ۹ 


کا محیح ول اہل_ ہسیالیہ کو پیش کر سکیں ۲۶ہ 
اندلس کے سر کے سلسلے میں علامہ اقبال ۓے جو کلام لکھا اس ک 
تفصیل یوں ے : 
دعا (نسجد قرطبہ میں لکھ یگئی) ”ال جبریل'““ء ضص ۳٠۱ر۔‏ ٹ۵ 
سسجد قرطبد (ہسپائیہ کی سرزمین بالخصوص قرطبہ میں لکھی گئی) 
ایضاً ء ص پآ ۔پم 
قید خائد میں معتمد کی فریاد ایضاً ء ص ے٣‏ 
عبدالرحسٰن اول کا بویا ہوا کجھور کا پہلا درخت ء سر زمین اندلس میں 
ایضاً ء ص رم وم 
ہسپائیں (ہسپائیە کی سر زمین ہیں لکھے گئۓے) ء (واپس آےۓ ہوۓ) 
ایضاء ص .ى 
طارق کی دعا (اندلس کے مدان جنگ میں) 
ایشا ؛ ضس جصم×.۔ ٣۳٣‏ 
یہ حوریان فرنگی ء دل و نظر کا حجاب (قرطبہ میں لکھے گۓ) 
ایضْاً ء ص پھ ۔ےٹ 
اہور میں خر مقدم جم فروری وم کو اقبال فرئٹیر میل سے 
لاہور پہنچے تو اسٹیشن کا پلیٹ فارم ان کہ خیر مقدم کے لیے آےۓ والے 
معززین سے بھرا ہوا تھا ء جن میں ہے مندرجہ ذیل اصحاب خاص طور پر 
قابل_ ذکر ہیں : حاجی میر شس الدین ء شیخ اصغر علی ء ریٹائرڈ کشر : 
ڈاکٹر سید مچد حسین شاہ ء ریٹائرڈ اسسٹنٹ کیمیکل ایگزامیئر ء علامہ عبداللہ 
یوسف علىی ء چودھری ظفر ا غاں ؛ پر سٹر ایفٹ لا ء مولانا غلام 
عی الدین تصوری ؛ ایڈوکیٹ ؛ سید سن شاہ ؛ ایڈوکیٹ ؛ شیخ عظم الله ؛ 
ایڈوکیٹ ء خواجب غفیروز الدین ء بیرسٹر ایٹ لا ء جناب عبدالرحسن 
چغتابی ء مچد عبداللہ چغتائی ء عبدالرحیم چغتانی : سید عنایت شاہ ؛ ایڈیٹر 
''سیاست“ ء سید العام الہ شاہ ء ایڈیٹر ۶”'دور حدید'' ؛ سید ٹور احعد ؛ آف 
سول اینڈ ماثری گڑٹ ؛ مولاٹا غلام رسول پر ہ ایڈیٹر ۶| زیلاب٤٤‏ ۲ 





بن۔ ” آئینهٴ اقبالاک ‏ صوجر۔ے؛ ۔ 


٢‏ اقبال ریویو 


میاں امیر الین ء ریس (میونسپل کشٹر) ء چودھری فتح بد ء رئیس 
و میونسپل کہشٹر ء؛ ملک میراں بخش ء رثیس لاہورء سید بشیر حسین ؛ 
عیسٹریٹ ؛ چودھری چد حسین : میاں آجم ۔ اسلم ء چودھری اسد اللہ خان ؛ 
ببرسٹرایٹ لا ء شیخ غلام مصطفیل حیبرت ء ایڈیئر “'فردوس''ء سید 
سلامت اللہ شاہ ؛ مالک ء پوٹائٹڈ آکشن ہارٹ ء سید لذہر تثیازی ء قاضی 
فضل حق ء پروفیسر ء گورمنٹ کالچ ء شیخ افتاب اقبال ء جاوید اقبال ء 
شیخ اعجاز احمد ؛ سب جج ء شیخ سختار احمد ؛ حکم منشی طاہر الدین ء 
خواجس عبدالوحید ٤‏ سیکریٹری ء سسلم ریسرچ انسٔی ٹیوٹ ء معزز ارکان 
حمعیت الاسلام ؛ لاہور ۔٣۵‏ 

سپاس امہ ۔ پلیٹ فارم ہی پر جععیت الاسلام یق طرف سے خواجە 
فبروز الدین ء پیرسٹرایٹ لا ء ےۓ سپاس امہ پیش کیا جس کے بعض اقتہاسات 
درج_ یل ہیں : 


”اس وقت مسلانانِ ہند ی زبوں حا ی عیاں را چہ بیاں کے مصداق 
ے ۔ ید عظم الشان قوم جس کی قسعت میں کبھی دلیا کی جہان بانی تھی 
آج ”ثت و افتراق کی آماج اہ بن کر ہندوستان میں اہی تاریخی وسعت 
کھو بیٹھی ے اور حقیقت میں آنکھیں دیکھ رہی ہیں کہ یہ زوال اور 
پستی ہارے مذہب حقد اسلام کے سنہری اصول سے روگردانی کی وجہ 
سے جا 
ساق سدام ہادہ ب(4اندازہ می دہد ‏ ایں ۓ خودی گناہ دل زود مست ىا 

”جناب والا کی ہستی دیگر صفات کے علاوہ مسلانوں کے دلوں میں 
اس لے جس کے ہوۓ ہے کہ حضور والا ۓ اۂّی ترتم ریزیوں ہے 
مسلانوں کو وہ بھولے ہوۓ اسباق یاد دلاۓ جو آج سے تیرہ سو سال پہلے 
عرب کی تبئٌی ہوئی ربت پر کملی والے نے اسلام کی دل نواز اور روح پرور 
نے ہے اہل عرب کو سٹاۓ تھے ۔حضور والا ۓ جس ے بای اور 
جس عالانہ قابلیت کے ساتھ سسلإنانر ہند کے حقوق کی ترجانی گول میز 
کانفرٹس میں کی اور جس طرح آپ کی مدبرائه اور عثقانہ تقاریر ۓ ددعنانِ 
حقوق اسلامی کے ایوانوں میں لرڑزے ڈالے وہ آج ہر خاص و عام مسلائوں 





٣٭-‏ ایض ا صاے إ ۔ 


تیسری گول میز کانفرنس اور اقبال ۱" 


کے دل ے اغلاص کی نذر وصولکرۓ کے علاوہ آپ کی شخصیت کی سغوہیت 
کو چار چاند لگا رہی ہیں لیکن ان جملب حقائق کے باوجود ہم حضورر والا 
سے حضور ہی کے الفاظ میں گزارش کریں کے : 

دشت حجاز منتظر ریگر عراق تشنہ کام 

خون حسین۶ باڑ دہ کوفہ و شام خویش را 
اس کی تکمیل کے لے قائدائہ امداد فرماۓ رہیں ۔ گو نوجواانِ اسلام 
ابھی کافی آمادۂ عمل ہی ہوے ُ اس لیے : 

ک‫ ہے 2 ١‏ ظََ 3٦‏ 
حدی را تیڑ تر سی خواء چو مل را گراں یْی؛/۵۲ 


۴ 


'آپ ۓ اس استقبال اور سپاس نام کے پیش کرۓ سے مبری جس قدر 
عزت افزائی کی ے میں اس کے شکریبں ہے عہدہ برا نہیں ہو سکتا ۔ میری 
زندػ کا ایک بہت بڑا حصہ آپ کی غدمت میں گزرا ے اور آپ میری 
سابقہ زندگی ہے اچھی طرح واقف ہیں ۔ اّل سے ل ےکر اب تک میری زلدی 
کا مطمح نظر یہی رہا ے کہ مسلان ابی موجودہ پستّی کی حالت سے لکل 
کر بلندی پر پہنچ جائیں اور ان میں جوکمزریاں اور اختلافات روٴما ہوگۓ 
یں وه دور ہو جائیں ۔ جہاں تک مجھ ہے ہو سکا میں ۓ گول میز 
کانفرنس میں اسلامی حتوق کے حفظ کی ہوری پوری کوٹثش کى ے اور 
کوئی ایسا لنظ نہیں کہا جس سے سسلانوں کے حقوق کو نقصان پہنچنے کا 
احتال ہو ۔ باہعی اختلافات دورکرےۓ کے لیے یب ایک زریں موثع ے ۔ 
وہ ای ساہقب روایات کی روشنّی میں متحد ہو سکتے ہیں ۔ میں ے یورپ 
میں اس اس کا مّوبی مشاہدہ کیا ے کہ وہاں کا ہر فرد اور عورت ماہیتِ 
اسلام سے آگاہ ہوۓ کے لے ے ٹابپ سے اور اؤہ ایک ایسے مہب 1 
تلاش میں ہیں جس سے انلسان کى روحانی تشنی کا ازاله ہو سکے ۔ 

''وقت چولکہ تھوڑا ے اس لے اس موضوع پر مفصل تثقریر ہیں 
کر سکتا اور اپنی تقریر کو خّم کرۓے ہوۓ آپ ہے دوبارہ یہی درخواست 
کروں گا کہ خدا کے لیے آپ اپنے مام اختلافات کو ؛ خواہ سیاسی ہوں یا 


برق ایضا ضص ےر ےحمر۔ 


رو اقبال زیو2و 


منہہی ؛ بالکل ہٹا دیں اور ایگ ہو جائیں ۔ اس وقت ممام اسلامی سلطنتوں 
ے بڑی حد تک ان نقائص کو دو رکر دیا ے ۔ آپ کو بھی ان کی تقلید ی 
کوشش کرئی چاہیے ۲ 

سٹیشن ہے لکل کر اکثر اصحاب حضرت علاىب کے دولت کلم تک 
ساتھ آاے ۔ وہان بھی کی ا٦تاہر‏ سلاقات کے لیے تشریف لاۓ ۔گفتگو زیادہ تر 
بسپائیں ق سیاحت کے متعلق ہوتی رہی اور حضرت علامہ قرطبہ کی مسجد کا 
ذکر فرماےۓے رے ۔ آپ ۓ فرمایا ٠‏ 


“'معری راے میں آج تک اس ے زیادہ خوب صورت اور شان دار 
سسچا روے زمین پر تعمیں نہیں ہولی ۔ عیسائیوں ۓ بعد فتح قرطبب اس 
مسجد میں جا بجا چھوۓ چھوۓ گرے بنا دے تھے جنھیں اب صاف کر کے 
سسجد کو اصل حالت میں لاۓ کی تجویزیں کک جا رہی ہیں ۔ میں ۓ ناظم 
اثار ظلرعمہ گی معیت ہیس جا کر بہ اجازتِ خاص اس سجد میں از ادا ق ۔ 
قرطیہ پر عیسائیوں کے تساط کے بعد جس ےکم و بیش ساڑے چار سو برس 
گزر چکے ہیں اس اسلامی عبادت گاہ میں یں پہلی اسلامی ماز تھی “۵ٹ 


مجوزہ آلین پر اظہار خیال ۔ ہم فروری پمپ کو آپ ۓ گول سیڑ 
کانفرنس ہے سنتج آئین کے متعلق ایک اخہاری بیان میں فرمایا ۔ 


”'جہاں تک سسلإانان ہند کا تعلق ے انھیں لازم ے کہ آۓ والے 
انتخابات کےۓے لیے اپٹے آپ کو منظم کریں اور ایسی باتوں سے امٹراز 
کریں جو آپس ہیں جعتّی اختلافات کا باعث بن سکتی ہیں ۔ جوزہ نظام میں 
انلیتوں کے حقوق کے تحفظ کے اصول کو واضح طور پر تسلیم کر لیا گیا ے ۔ 
اقلیتوں میں قومی لظریں پیدا کرۓے کی یہی صورت ہو سکتی ے ۔اب یہ 
لندن والے اقلیتوں کے معاہدے میں فریق کی حیثیت سے حصیہ لیئے وا ی اقلیتوں 
کا اپنا کام ے کہ وہ ان سراعات سے پورا پورا فائدم ٹھائی ۔ 

کوں سیز کانفرنسں کے دوسرے ننایج سے قطع نظر اس اس ےہ کوئی 
بھی الکار نہیں کر سکتا کہ اس ملک میں ایک ایسی قوم کی تخلیق ہوئی ہے 
جو بیگ وقت جدید اور قدیم ہے ۔ میرا خیال ے کہ موجودہ تارغ کا یہ 
سب سے اہم واقعہ ے ۔ ایک دوربین مورخ بھی اس ئبٔی پرائی قوم ی 





ق۔ ایضاء سس وپ ۔ 


تیسری گول مسیڑ کانفرتسی اور اقبال ٣ظ"‏ 


تخلیق کے نابح کا پورا اندازہ نہیں لگا سکتا ۔ جھے امید ے کہ اس توم کے 
لیڈر بہت ہوشیاری سے کام لیں گے اور لوگوں ہیں خود آ ہی کے حدے 
کی تربیت کو بیروئی سیاسی اور معاشرتی اثرات سے مبچاۓ رکھیں گے ۔٦٦ھ۵‏ 


سیاحتر یورپ کے تاثرات ۔ آسی تاریخ کو آپ ے یورپ کے حالات 


”یورپ کے ختلف مالک میں پھرۓ اور موجودہ زماۓ کی اخلاق 
ایتری دیکھهۓے کے بعد میں بیقین کے ساتھ کی سکتا ہوں کے اسلام کو 
بحیثیتِ دین قبولیت پانۓ کا یہ ہہترین وقت ے ۔ آج لاکھوں ہی نہیں بلک 
کگروڑوں یورپ کے سرد اور عورتی اسلام اور اس کے کلچر ى تعلےأت سمجھے 
کے خواہاں ہیں ۔ نوجوان سسلم جس قدر جلد اس حقیقت کو سمجھ لیں اتنا ہی 
اچھا ے ۔ یورپ کے مسلان اب اس حقیقت کو سمجھتے ہیں - وہ ید اهت 
میں جنیوا ہیں ایگ کانفرلس منعقد کر رے ہیں جس کے اغراص و مقاصد 
حض معاشرت اور ٴچچر تک ہی محدود ہوں گر ۔ جھے امید ک۔ ایشیا اور 
افریقہ کے سسلان کانفرٹس کو کامیاب بناۓ میں دی تعاون ریش کریں گے ۔ 

میں ۓ قرطید ء غرناطد ؛ اشہیلك ؛ طلیطلہ اور میڈرڈ کی سیاحت کی 
اور قرطبہ کی تاریخی مسجد اور غرناط, کے قصرااحمرا کے علاوہ میں ے 
مدینۃ الزہرا کے کھنڈر بھی دیکھے ۔ ىہ مشہورر عالم قصر عبدالرحسّن ال 
ۓ اپنی چہیٹی بیوی زہرا کے لیے ایک پھاڑ پر تعمیرکرایا تھا ۔ آج کل بچاں 
کھدائی کا کام جاری ے ۔ پارھویں صدی عیسوی میں ایک سسلإان موجد 
ۓ سب سے پہلے اس جگە پر ایک ہوائی چہاز کا سظاہرہ کیا تھا ۔ وہاں 
پر منجملہ اور لوگوں کے وزیر تعلم ہسپائیہ سے بھی ملاقات ہوئی ۔ بہ 
صاحب ہسپائیە کی موجودہ روایات کے خلاف بہت خلیق اور روشن خیال ہیں ۔ 
انذ کے علاوہە '”ڈوائنکومیڈی اینڈ اسلام' (رہرب1] وجہ ترلببر ت۵ :101816) 
کے شہرہ آفاقی مصنف پروفیسر آسن ہے بھی ملئے کا اتفاق ہوا - وزیر تعلام 
کی زیر صدارت غراطہ کی یونیورسٔی میں شعبہٴ عربیں میں کایق توسیع 
ہو رہی ے ۔ اس شعبہ کا صدر پروفیسر آسن کا ایک شاگرد ے ۔ جنوبی اسپین 
میں رہنے والے اپنے سوروی الاأصل ہوتنۓ اور اسلامی ہدیب ى عظم الشاں 
یادگاروں کو اپنے لے باعث_ افتخار سمجھتے ہیں ۔ اب پھر ملک میں بیداری 





۹٦‏ ۔ 'حرفر اقبال“' اس چو ۔ 











۳"" اتبال ریویو 


کی ایک لہر دوڑ رہی ہے اور تعلم کی ترق کے ساتھ اےے اور بھی فروغ حاصل 
ہوکا ۔ لوتھر کی اصلاحی تحریک ابھی تک خمّ نہیں ہوئی بلکی یورپ کے 
معلف مانک میس اب بھی یں حریک ہت خاموشی سے ابنا کام کر رہی ے 
اور بالخصوص ہسپائیہ میں پادریوں کا اثر آہستہ آہست ہکم ہو رہا ے “ے۵ 


اکرام کے تام ےم سارچ مم کے مکتوب میں علاہ اقبال 
سیاحتر اندلس کے بارے میں اپنے ثاثرات بیان کرتۓ ہوۓٗ وقم طراز ہیں ۔ 


”میں ابی سیاحتِ اندلس سے ے حد لذت گیر ہوا ۔ وہاں دوسری 
نظموں کے علاوہ ایک نظم مسجد قرطہہ پر لکھی ج وکسی وقت شائع ہوگی ۔ 
الحمرا کا تو مجھ پرکچھ زیادہ اثر نه ہوا ء لیکن مسجد کی زیارت ہے مجھے 
جذبات کی ایسی رفعت تک پہنچا دیا جو جھے لے کبھی نصیب لب ہوئی 
تھی ۔ میڈرڈ یونیورستی کے اربابر اختیار ۓ مجھ ے درخواست کی کم میں 
ہسپائیں اور عالم_ اسلام کا ذہئی ارتقاء ء کے زیر عنوان ایک لیکچر دوں ۔ 
یه لیگچر بہایت پسند کیا گیا ۔ پروفیسر آسٹن ۓے حو برا مر م رنہ 
9 7 00ھ کے مصنف ہیں حیثیت صدر ابٍٔی افتتاحی تقریر میں سری تعریف 
و توصیف میں خوب سہالف ہ کیا _ ۸ٹ 


ہسپائی میں علامہ اقبال کی ملاقات ایک عرب محقق عحمود خضیری 
سے ہوی ۔ اس کے بارے میں وہ اپنے ۳ جون ےم کے مکتوب بنام 
چد عبدالل چغتائی میں لکھتے ہیں ٠‏ 


مود خحضیری ہے میں سہین میں ملا تھا ۔ وہ اس وقت فقہر اسلامی 
پر ریسرچ کر رے تھے ۔ مہایت لیک نوجوان ہیں ۔ جھے یہ معلوم کر کے 
خوشی ہوئی کس وہ لصبر الدین طوسی پر مقالہ پڑھیں کے ۔ ان ے کہ ے کہ 
نصیر الدین طوسی ق حریروں کا وه حصب جس میں طوسی ۓ )ء510 
کے ٤٤18ك٤٢۶‏ 70۲9(1 کو ثابت کرے کی کوشش کی ے بالخصوص مطالعہ 
کریں ہلکە اسی ضمن میں ان کے معاصرین کی تحریروں کا مطالعہ بھی کریں۔ 
اس تحقیق ہے ان کو معلوم ہوگا کہ مسلان ریاضی دان قرونِ وسطول میں 





ےی ایضاء ضص جو ےڈٹڈور۔ ْ 
۸ -۔- شیخ عطاء ال ء سی ذب ٤‏ 'اقبال ا +8 ٤‏ ناڈ ہے پر ج بے 


تیسری گول میڑ کانفرلس اور اقبال ۵" 


ہی اس لتیجے تک پہنچ چکے تھے ۔ ید ممکن ہے کہ مکان کے ابعاد 
0٥(‏ 8(6 10185:0) تین ے زیادہ ہوں اور ہارے اسلامی صوفیں تو ایک مدت 
سے تعدد زمان و مان کے قائل ہیں ۔ یہ خیال یورپ میں سب سے پہلے 
جرمی کے فلسفی ؛؟1)۵۵ ۓ پیدا کیا تھا ۔ لیکن مسلان صوقيەه اس ہے 
پا چھ سو سال پہنے اس لکتە سے آشنا تھے ۔ عراق کے رسالے کا قلمی 
نسخٌبں شالبا ہندوستان ہیں موجوٹ ے اور میں ےۓ ان کے ایک زسالہ کا 
جو خاص طور پر زمان و مان پر ے اپنے لیکچروں میں ملخص بھی دیا ے ۔ 
اگر حمود خضیری بھی اس مضعون پر ریسرچ کریں تو بجھ کو یقین ہے 
کہ یورپ میں ام پیدا کریں گر ۔۵۹4 





قؤ- ایضا ٍ صفحعات اط یہی کو ہے نہیں ہیر اق ہے 


علابم اقبال” 


محنت میں دیائت داری* 


ایک فرنگمتانی مصنف لکھتا ے کہ دیانت داری ہے نت کرنا 
سب سے بڑی عبادت ے ؛ غواە اس منت کا اثر کسی فرد خاص یىی 
ذات ٹک حدود ہو ء خواہ سمام قوم پر اس کا اثر پڑتا ہو ۔ لیکن اگر غور 
گر کے دیکھا جاۓے تو فرد کا وجود قوم کے وجود کے بغیر تصزر میں بھی 
نہیں آ سکتا اور فرد کی کوئی ایسی حرکت نہیں جس کا اثر سمام قوم پر نہ پڑتا 
ہو ء اور ایسی صورت میں آپ اندازہ کر سکتے ہیں کہ ہر فرد کی محنت حقیقت 
ہیں ایک قومی کام ے ۔ اگر اس حنت کا مدعا مذموم ہوگا تو قوم پر “برا 
اثر پڑے گاء اور ٹیک ہوا تو قوم پر اچھا اثر پڑے گا ۔ پس فرد قوم 
کا پہلا فرض ے کہ وہ دیانت داری کے ساتھ اس ممدتی متصد کو پورا 
کرے جو قوم ۓ اس کے ذمے دے رکھا ے اور اس بات کو سمجھ 
جاۓے کہ اس کا عروج و زوال حقیقت میں قوم کا عروج و زوال سے ۔ بجی 
ے وہ عنت جس کا ام عہادت رکھا گیا ے اور جس کی لسبت ایک فارسی 
شاعر کپتا سے ؛ 
جز بب حنثت الشود پا بك رم عشق رواںے 
اٹک ہن خون جگر غورد و ذدیدن آموخت 


٭اقبال کے مضمون ''قومی زندگ“ مطبوعہ 'خزن“ براۓ اکتوبر 
م. ۹ سے اقتباس ۔ 


لیم اختر 
حا ی اور اقبال کے مقامات آہ و فغاں 
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آج انجمن حایتِ اسلام اپنے تعلیعی اداروں کی بنا پر سشہور سے لیکن 
اہک زمائ تھا کس اس ۓ ایک سماجی اور ہذیہی اداررے ایسی حخیت 
اختیار کر رکھی تھی ۔ چنانچہ بر_صغیر ک جن امور ہستیوں کا ائجمن ہے 
بلا واسطد یا بالواسطہ قسم کا تعلق رہا ے ان میں علامہ اقبال غالبا 
سر فہرست ہیں ۔ وہر میں اقبال لے افنجمن کے سالائه جلسہ میں جب 
ابی سشہور نظم ؛'ئالہ" یتم“ پڑھی تو ا جمن اور ابال دونوں ہی کو ے حد 
شہرت سملىی ۔ اس کے بعد سے علامہ نے انجمن کے سالائہ جلسوں کے لیے آوو 
بھی كکئٔی نظمیں لکھیں جن میں ہے!''فریادراأست۶۶ء ”یم حضور سرو رمائنات“' 
اور '”'دل'؛ ''پانک درا“ میں موجود ہیں (”دل“ دراصل طویل نظم 
”٭فریاد یت“ کا ایک بند ے) ۔ بعد میں انجمن ے یہ تعلق عض نظمی سنا 
کر چندہ جمع کرےۓ تک ہی ئب رہا بلکہ اقبال اس کے انتظامی امور سے 
بھی وابستہ رے ۔ '”'شکوہ“ اپریل یں میں ا من حایتِ اسلام کے 
سالانہ اجلاس میں پڑھی گئی ؛ البتہ ”“”جواب شکوہ“ دو سال بعد لکھی ۔ 

''شکوہ'' اور ”'جوابر شکوہ“' علاسد اقبال کے کلام میں ہی نہیں 
بلک اُردو کے شعری ادب میں بھی ایک مخصوص مقام کی حامل ہیں ۔ 
یہ اقبال کی ان نظموں میں ہے ہیں جن کی متبولیت بدلتے ادبی نظریات 
اور تغیر پذیر معائثر کے باوجود اب ٹک برقرار ے ۔ دونوں نظمیں 
بسدس ہیں ۔ اُردو میں حانی کی ''مد و جزر_ اسلام“ سب سے زیادہ مشہور 


١ ےر‎ 


ار اقبال ر 8یو 


سسدس سمجھی چا سکتی سے بلکە اس کے بعد آو رکوئی شاعر مسدس میں 
وہ انداز ہ پیدا کر سا ۔ یں اقبال کی تخلیقی صلاحیتوں کا اعجاز ے کہ 
ایک ایسی ہیئت میں دو لازوال نظمیں لکھیں جس میں بہلے یے ایک 'موئہ 
کلاسیک ایسا درجہ حاصل کر چکا ہے ۔ ُردو کی شعری تار میں مسدس 
کی اہی ایک حدا گائہ تارج ے ۔ یہ اچاٹنک ہی وارد نہ ہ وکئی پلک تد روج 
یہ روپ اختیار کیا ۔ یں اس بھی خالی از دلچسپی نہیں کہ مسدس کو شہرت 
سلیوں سے ملىی اور اتنی شہرت ملىی کہ پھر یە اس ے ہی غصوص ہوکر 
رہ گئٔی ۔ اس لحاظ سے تو ُردو میں سرئثیے کی ہیئثت کے ارثقا کا مطالعہ 
دراصل مسدس کی صورت پذیری کا سطالعہ بن جاتا ے ۔۔ فرو ء دوبیتی ء علمس 
اور پھر سسدس ۔ سرلیے ہے ہییت کے یں کتمام مدارج طے کر لے اور وہ 
مسدس تک آ پہنچا تو ایس اور دییں ۓ سرئیے کے ساتھ ساتھ مسدس کو 
فی بلندی کے اس بام بلند تک پہنچا دیا کە نیس صرف سرئیں اور مسدس 
یک جان و دو قالب ہوکر رہ گئے بلکم آۓ والوں کے لیے فی عظمت کے 
اس بجر ذخار ى شناوری بھی امکن ٹھسہری ۔ ساتھ ہی ہمیشہ کے لیے یہ 
بھی طے پا گیا کە سموثر س تید صرف مسدس کی صورت میں ہی کہا جا سکتا ے ۔ 

یس ے وہ ادبی تناظر جس میں حا یی آنے فیا ےئم کا خونی ہٹگامہ ؛ 
مغل سلطنت کا انقطاع ء بہادر شاہ ظفر ی جلا وطبی ء ہر_صغیر پر الگریڑی 
راج ؛ انگریزوں اور سملانوں کا ایک دوسرے کے بارے میں معائداد روید ء 
سرسید کی تحریک اور اس کے اصلاحی مقاصد ۔۔۔ ان سب کے بارے میں انتا 
کچھ لکھا جا چکا ہے کہ یہاں اس کے اعادہ کی ضرورت ئہ ہوئی چاہے ۔ 
لہہٰذا اس کے جملہ کوائف کو مد نظر رکھتے ہوۓ اس اس پر یقیناً زور 
دیا جا سکتا ے کد حالی ۓ لب صرف شعوری طور ہے اس حتیقت کو 
حسوس گیا کہ ادب کو زندی کے تقاضوں ہے آنکھیں بند نہیں کرئی چاہییں ؛ 
ہلگس یك بھی کپ ہے عصری میلالات ى ترجائی کا حق بھی ادا کرنا چاہے ۔ 
حا یں ۓ سوج غزل کے مخنصوص سمضامین اور اسالیب ہے اظہار ے زاری 
کیا تو اس کا محرک ادبی یا تنقیدی مقاصد نہ تھے ؛ وہ تہڈیبی اور ”مد نتاغ 
تھے جن کے حصول کے لیے وہ اُردو شعر و ادب کی تارخ میں 7 سی نہیں 
ادب براے مقصد ي بات کر رے تھے ۔ جب وم ''مشاعرے کی طرح پر 


حال ی اور اقبال کے مقاماتِ آہ و فغاںنلی َ0" 


غزل ئہ لکھۓ کا عذر“ پیش کرے ہوۓ یہ کہتے ہیں : 

پر یە ڈر ے کہیں ابی بھی وہی ہو تد مثال 

قحب چورے پیر شود پیشہ کند دلالی !۱ 
تو یہ حعض لکھٹوی غزل کی ”چوما چائی؟“ کی مذمت ہی نہیں یلک غزل کے 
حوالے سے وہ مسلم تمدن کے ان عناصر سے بھی اظہار ے زاری کر رے 
تھے جنھوں ۓ بتوں کی حیئیت اختیار کر ی تھی ۔ اس لے وہ ؛٭بت شکنی؟' 
کے انداز میں یوں گویا ہوۓ ہیں : 
حا ی اب آؤ پیروی' مغری کریے بس اقتداۓع مصحئی و میر کر چکے ! 
اب یہ دوسری بات ے کہ حا یف کی اہی فطرت میں جو زناری تھی اس کے 
نتیجے میں وہ بت شکتی کے باوجود پیروی' مغربی کی صورت میں خداوندانِ تو 
کے لیے معبد تعمیر کر رے تھے ؛ قوبی شاعر ہوۓ کے لحاظ ے ۔ اسی 
بنا پر اقبال حا یىی ہے بڑھ جاۓ ہیں کہ اقبال ۓ سب سے پہلے مغرب کے 
سوسناتھ پر حملہ کیا ۔ لیکن غالباً حا ی سے اتنے بخته شعور کی توقم ے جا 
ہوگی اور بالخصوض ے یم |؛, کے بعه کے حالات میں تو حا یىی (یا کوئی اور 
بھی) ےم۹؛ کا خواب دیکھۓ کی سکت نہ رکھتا تھا ۔ لہٰذا اپنے زماۓ 
کے لحاظ ہے تو حالی صرف یھی کہ سکتے تھے : 

مال ے ایاب پر گاہکے ہیےے اکثر ے میں ! 

شہر میں حا یی ۓ کھولی سے دکاں سب سے الگ 
حا لی کا کاپکوں کی ے خبری کا شکوہ بالکل درست ے ۔ اس کی وجد یں ہے 
کہ حا ىی نۓ پہلی سرتیە غزل کے مسلإات ہے نحراف کرۓے ہوۓ عشق و 
عبت! کے روایٹی مضاسین کی جگد ملىی تقاضوں کے ساتھ ساتھ دہلی“ سحوم 





و حالی ۓ ‏ ہسدس“' کے دیہاچے میں بڑے داچسپ الداز میں طنز 
کیا ے : 

''شاعری کی بدولت چند روژ جھوٹا عاشق بننا پڑا ۔ ایک خیا ی معشوق 
کی چاہ میں برسوں دشتر جنوں کی وہ خاک اڑائی کہ قیس و فرباد کو گرد 
بار سے مام عالم کو ڈبو دیا ۔ آە و ففاں کے شور سے کروبیوں کے کان بہرے 


٠‏ اقبال ریوپو 


ہلکہ آستر مر حوم کا مرثید چھیڑا ۔ چناتچہ حا ی کی غزل کا یه روپ اُردو 
غزل کے سسلات سے اخراف بھی تھا اور ایک نئی روایٹ کی داغ بیل بھی ۔ 
خود حالی کو بھی اس اس کا احساس تھا کہ ان کی غزل الا غزل ک 
اس خصوص :'رزنگتٴ“ ہے عاری ے جس کے اظہار کے لیے :ل٠٤‏ 
استعال کی جای ے اور خود انھیں یہ احساس بھی تھا کہ زمانہ اس نۓ 
آہنگ کے لیے تیار نہیں : 

غزل میں وہ رلگت نہ تبری حا ی ‏ ا لآ ہی ئەه بس آپ دہپریت زیادہ 
ہو سکتا ے ید ””ے رنگ'' شاعری ان کے معاصرین کے لے واقعی؟ 
ے مزہ ہی ہو ۔ داغ اور امیر کے ثقار خاےۓ میں حا یں ى قونی شاعری یق 
طوطی کو کون سثتا ؟ داغ اور امم کی رندی ؛ اورہ گوئی اور صنعتوں 
کے سامنے حا ی کی دہریت کے الاپ کون سنا ؟ لیکن یہ بھی حقیثت ہے کہ 
قوسی نقطہ* نظر سے حا ی کی شاعرانہ کاوشیں رائگاں نہ گئیں اور اُردو غزل 
اور نظم میں قومی ترجانی کی جس روایت ۓ حا یىی کے ہاتھوں جس لیا اس 
کی تکمیل اقبال کی صورت میں ہوئی ۔ حالی نے تو صرف قوم اور دہلی'ً 
سحوم کا یه کہا تھا ء لیکن اقبال نۓ سےده قوم کو حیات آسوز فلسفہ 
بھی دیا ۔ گو اقبال ۓ داغ کی شاگردی بھی اختیار کی اور ابتدائی دور کی 
غزنوں میں بعض اشعار غالمبتاً داغ کے انداز سخن کے مظہر بھی قرار دے 





ہوگئے ۔ شکایتوں کی بوچھاڑ ہے زمانہ چیخ اُٹھا ۔ طعنوں کی بھرمار ہے آسمان 
چھلی ہوگیا ۔ جب رشک کا تلاطم ہوا تو ساری خدائی کو رقیب سمجھا ۔_ 
یہاں تک کە آپ اپنے سے بد گان ہوگے ۔ جب شوق کا دریا آہڈا تو 
کشش دل ے جذب مقناطیسی اور قؤت کہربائی کا کام لیا ۔ بارپا تیغ_ اہرو 
سے شسہید ہووۓ اور بارہا ایک ٹھوکر ہے جی اُٹھے ۔گویا زندگ ایک پیر اہن 
تھا جس کو جب چاہا أتار دیا اور جب چاہا بهن لیا ۔“ 

+۔ ”کچھ نظمیں قوم کی حالت پر لکھی گئیں ۔ بعضوں ے پسند 
کیں اور بعض ۓ ناپسند کیں ء مگر چوٹ سب کے دل پر لی ۔ کہانی 
ے مزہ تھی ۔ آپ ہّی اور بات آوپری ۔۔ تھیں مگر پتے ک'' (دیباجء : 
”دیوانِ حالی۶۷)٭ 


حا یی اور اتبال کے مقاماتِ آه 3 فقارںرےتے ١‏ 


جا سکتے ہیں لیکن چیسے جیسے اقبال کی فکر میں پخنگی اور نگاہ میں گہرائی 
پیدا ہوتی گئی داغ کا جادو أُترتا گیا اور حا ی کی قومی شاعری کی اہمیت 
أجاگر ہوتی گئی ؛ حتول کہ وہ وقت بھی آ گیا کہ اقبال ۓ بھری بژڑم میں 
پہ انداز فخریں کہ دیا : 


سشہور زساے میں ے ‏ ام حا ىف معمور مۓے حق سے ہے جام حا ی 
میں کشور_ شعر کا ہی ہوں گویا جاری ے سر ے لب ہہ کلام حا ی٢‏ 
یوں روشنی ڈا یل ےچ : 


() ”'نظم جوکہ بالطبع سب کو سغوب ے ۔قوم کو بیدار کرے 
کے لیے اب تک کسی نۓ نہیں لکھی ۔ 

)۳) ”توم کے لے ے ہثر ہاتھوں ہے ایک آئینہ خائہ بنایا ے جس 
ہیں آ کر اپنے خط و خال دیکھ سکۓ ہیں کہ ہ مکون تھے او رکیا ہو گۓ ۔“ 

(م) ”جو آج کل قوم کی حالت ے اس کا صحیح صحیح ثقشہٴ کھینچا 


(م) ”'نظم کی ترتیب مڑے لیتے اور داد سننے کے لیے نہیں کی کی 
بلک عزیزوں اور دوستوں کو غیرت اور شرم دلاۓ کے لیے کی کی ے ۔“ 
ان چاروں اقتباسات کو غور سے پڑھیں تو ''سمدس“ لکھۓ کے تین 
مقاصد قرار پاے ہی : 
(الف) '”'قوم کو بیدار کرۓ کے لیے ۔“ 
(ب) ”آئینہ خالہ بنایا ے ۔ ۔ ۔ قوم کا صحیح صحیح ئقشہ کھینچا 
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(چ ) ”غبرت اور شرم دلاۓ کے لیے“ ۔ 
اث میں بھی اساسی مقصد ”'قوم کو بیدار کرۓ کے لے“ قرار دیا 
اقبال نۓۓ س, و ہم میں ان جمن حایت اسلام کے (حالں ى زیر_ صدارت) 


سالانہ اجلاس میں یہ رباعی فی البدیەہ پڑھی تھی ۔ (عبدالمجید سالک ؛ 
''ذگر_ اقبال'' ؛ ص ہم) ۔ 


۰۴۰۴ اقبال لوق 


جا سکتا ے ۔ اور کیا اقبال کی شاعری کا بنیادی عحرک قوسی بیداری لہ 
تھا ؟ اشعار ء افکارء خطوط اور عملی زندگی بھی ایک س‌کز کے تابع رے ۔ 
قوم ى سربلندی ؛ سلت کا احیا ء اسلام کی عظمت ۔۔ اقبال سمام عمر ان مقاصد 
کے حصول کی خاطر سعی کتٹاں رے ۔ الیتس دولوںے کے طربق_ کار اور 
پس_ پردہ کار فرەا بحرکات میں بنیادی لوعیت کا اختلاف ملتا ے ۔۔ اتٹنا 
بنیادی اغتلا فک اس کے باعث ایک حالى بنا تو دوسرا اقبال ! 

حا می سرسید کی ہم نوائی میں قوسی سربلندی کا نسخد انگریزی تعلم ؛ 
مفری راج کو تە دل سے تسلیم کرنۓ اور انگریزی راج کی برکتوں ہے 
بہرہ ور ہوے میں تجویڑ کرے ہیں اور اسی ہے حا ی کی قوتی شاعری کا 
بنیادی تضاد جم لیتا ے ۔ ایسا بنیادی تضاد جس ى بنا پر وہ اپنے "مام تر 
خلوص اور لگن کے باوجود آومی ثتطہ* نار ہے کسی گہرے فکری رودے 
کو ند اپنا سکے ۔ چنانچد ان کا قومی شعور - چلو تم ادھ رکو ہوا ہو جدھر 
کی ۔_ اس مصرع کے کوڑے میں سمیٹا جا سکتا ہے ۔ وہ دہلیٴ سرحوم کا 
سرثیب تو کہتے ہیں لیکن اے مرحوم کرۓ والوں کو سراہتے ہیں ۔ اس 
کے نتیجے میں جس "پر تضاد روے ۓ جئم لیتا تھا اس کا نتیجم ید نکلا کہ 
حا ی ي قومی شاعری قوم کے لے ہوےۓ کے باوجود بھی قومی شعور سے 
ے گان نظر آقی ے ۔ اس قومی شعور سے جس کی اساس اجتاعی شعور کے 
تجزیاتی مطالے پر استوار ہوتی ے ؛کیولکہ سیاسی حالات کے جبہر کے نتیجے 
میں وہ قوسی ابتلا کے جملد اسباب کا کھل کے تجزیں ئس کر سکتے تھے ۔ 
اس لے اپنی تمام تر دیالت کے باوچود وہ مغربی استعار پر أُلگلی نہ اٹھا 
سکے ۔ اس ستعاملے میں تو ان سے ڈیٹی لذیر احمد بڑھ جاے ہیں ۔ چنانی۔ 
”این الوقٹ“ میں انھوں ےۓےٗ عصری صورت حالات کا پڑا عمدہ تجزی کر ڈالإ ۔ 

حا ی اور ان کے معاصرین کے مقابلے میں اقبال کی فکر تضادات ہہ 
پاک ے ۔ اس کی وجم یہ ے کہ اقبال کو حال ی (اور انْ کے سسشد سرسید) 
قی مائند مفاہمت ىق ضرورت لہ تھی ۔ حا یی کے وقت میں جن سیاسی اسو 
پر لب کشائی گردن زدنی کے مترادف تھی ہ اقبال کے زساۓ تک وہ باتی 
اتتی ضرر رساں لہ رہی تھیں ۔ کچھ اس لیے اور کچھ ابی تعلم ء فلسنے 
اور اسلام کے گہرے مطالے ؛ یورپ میں رہ کر سغربی طرز زیست کے 


حا ی اور اقبال کے مقاماتِ آہ و قعاسکكی سس 


تضادات ہے آ گہی ء ان سب باتوں ۓ مل کر اقبال کے لیے جو فکری 
سا چم سہیا کیا اور اس کے مر میں جن افکار سے قوم کی شعری دنیا کو 
فروزاں کیا ء ان میں الگریڑوں سے ماہمت کی کوئی گنجائش نب تھی اور 
اسی لے اقبال کا فلسئثہ زندہ اور تاہاں رہا تو اس کی قومی شاعری قوم کے 
لیے راہ نما ستارہ | 

حا ی کے ”ہسدس* اور اقبال کے ”شکوہ'' اور ''جواب شکوہ“ کا ژرف 
نگاہی سے جائزہ لیئے پر اساسی لوعیت کی ایک بات واضح ہوتقی ے ۔ حال 
اور اقبال دوئوں ےۓ مسلانوں کو گزشتں عظمت کا اعسا سکرائۓ کی کوشش 
تو کی لیکن حالىی ۓ یاس اور ةاأُمیدی پر ؛'سمدس“ ختم کی جب کہ اقبال 
''جواب_ شکوہ'' میں رجائیت پر سہبئٔی روید اپناۓے ہیں ۔ اس میں بھی ان 
دونوں کے مخغصوص تاریخی حالات اور سیاسی تناظر کا بہت دخل ے ۔ 

حا ی کے شعری رویوں میں بتدربچ تہدیلی کا تجزیاتی مطالعم کرے پر 
یہ واضح ہو جاتا ے کہ حا یىی ۓ کسی اضطراری جڈے کے تحت فوراً ہی 
مسدس“ ی داغ بیل لہ ڈال دی تھی بلکں اس کی تحریر کے پس سنظر میں 
ان کی سوچ اور تصورات حیات پر مہئی ذہنی روید کار فرما تھا رے۵قہ۱ 
سے قبل شرفا ء اسرا اور زع| کی بگڑی حالت اور مسخ شدہ سیرتیں اور 
ے۵م؛ کے بعد ان کی تباہی و بربادی ؛ ہر دو ۓ حا یىی پر گہرے اثرات 
چھوڑے تھے اور اس پر مستزاد یس کہ وہ تارب کی اتی بڑی سزا پر صرف 
رو ہی سکتے تھے ۔ بر ِصغیر میں سفل سلطنت کا سقوط اور اسلامی دن 
کا زوال ایک مقامی وقوعب تھا ء لیکن حا یی نے تاریخ کے اس حادۓ ک 
تصویرکشی اور اس کے مضمرات ى نشان دہی کے لے مض متامی رلگوں 
پر انار نہ کیا بلک آحضرت کي ئبڑت سے قبل دور_ جاہلیت کے عرب سے 
آغاز کر کے مسلانوں کی سیاسی ء معاشرتی ء علمی ؛ فکری ؛ فی اور ادبی 
تاری کے ممام درخشندہ ابواب پر سیر حاصل تبصرہ کرے ہوۓ بعیثیت 
ایک ملت مسلانوں کے زوال اور انتشار کی کہپانی سنائی ۔ یہ لکتہ بہت اہم 
ے کہ حا یی ۓ عحض جزو پر زور ثہ دیا بلک کل کو لیتے ہو ے ایک وسیع 
تناظر کی صورت میں قوم کے لیے ایک بڑا آئیئ غالہ سپیا کر دیا ۔- اتنا بڑا 
کہ اس کی وسعت کے آگے سمام قوم سمٹ جاتی اور یوں جو یہ دعویل کیا تھا : 


”قوم کے لیے اینے ے ہثر ہاتھوں ے ایک آئینه خالہ بنایا ے جس میں 
آ کر وہ اپنے خط و خال دیکھ سکتے ہیں کہ ہم کون تھے اور کیا ہو گر “ 
''مسدس'' ي صورت میں اس کی تکمیل کر دی ۔ 


(٢ر‎ 

'ٹیسدسر حالے'“' اور اس کے ساتی ساتھ تمام حزثیات قٌٌٔ صورتا می 
قومی شاعری کے وسیع تناظر کو ملحوظ رکھتے ہوۓ جب اقبال کے ”'شکوہ“ 
اور ''جواب شکوہ“ کا مطالعس کریں تو کنی اور میں یہ دوئوں نظمیں 
ممتاؤ و سنفرد نظر آقی ہی ۔ یں درست ے کی ”۶”مسمدس حا ی““ کی مائند یه بھی 
مسلم قوبیت ي شاعری ے کہ خطاب صرف مسلالوں ہے ے ہ لیکن اقبال 
ے آن نظموں میں انسائی نفسیات سے گہری واقفیت کا نہوت د؛یتے ہوے 
انھیں بحض جوش دلاۓ وا ی اور نعروں سے سنسئٌی پیدا کرۓ وا ی نظمیں 

بناےۓ کے برعکس ایک ایسے محبوب کا سا لہجہ اپنایا جو ٠‏ 

نکالا چاہتا ے کام کیا طعنوں سے تو غالب ! 

کا نفسیاقی حربہ بروۓ کار لاتا ے ء بلکس جھے تو بعض اوقات ''شکوہ'“؟ کے 
لہجے ے واسوخت کی یاد آی ے ۔ جس طرح واسوخت شاعر اپنے حہوب کو 
جلاۓ کی باتیں کرتا ے ء اسی طرح اقبال بھی ”شکوہ'“ میں خدا ےے وہی 
انداز گفتار روا رکھۓ ہیں ۔ ائی و٤٢‏ 1 اہی حداگانہ لژفغسات سے اور اس 
کے اپنے نفسی تقاضے ہیں ۔ ”شکوہ“ کی اس ئفسیاتی لکتے پر اساس استوار سے 
کہ حرف شکایت لب پر لاۓ کے باوجود بھی عہوب کی عبت دل ہے نہں 
نا ی جائی ۔ ای وفائیں جتاۓ اور اس ىی ے وفائیاں یاد دلاۓ کے باوحود 
بھی وہ را وفا سے قدم نہیں ہٹاتا ۔ شکوہ اپنے باررے مس روا رکھے گئے 
'برے سلوک کے بارے میں بھی ہو سکتا ے مگر بئیادی جذہں ایک ہی 
ے یعی اپٹی اقدری اور مظلومیت کا احساس دلا کر محبوب کے مقابلے 
میں خود کو ہہتر ثابت کرنا ۔ ید بہتر ثابت کرئا بھی بالواسطہ ہوتا ے 
او اس مقصد کے لے حہوب کو ظالم ؛ جفاگر ؛ پرجائی وغەرہ ثابت کرنا 
لازم ہوتا ے ۔ آردو غزل میں شکوے پر سبنی اشعار کا اگر اس نفسیاتی 
نقطہ* نظر سے تجزیاتی مطالعب کریں تو ان دولوں امور ہر بالعموم جداآانہ 


حالی اور اقبال کے مقاماتِ آہ و قغقاسے ۵ 


طور سے زور دیا گیا ؛ لیکن بعض اوقات دولوں ہے بہ یک وقت نام بھی 
لیا گیا سے ۔ اقبال ےۓ 'شکگرے؟؛ میں محبوب ہے شکوے کے ان دونوں 
پہلوؤں کو یوں ہم آہنگ کیا کہ وہ تصویر کے دولوں رخوں کی مائند 
لازژم و ملزوم نظر آۓ ہیں ۔ 
'شکوہ'' کا آغاز اقبال ۓے لمبی چوڑی تمہید کے بغیر کیا ے ۔ 
چٹاتچە پہلے مصرعے : 
کیوں زیاں کار بنوں سود فراسموش رہوں 
سے ہی نظم کے لہجے کا تعین ہو جاتا ے ۔۔ وہ لہج جس ۓ چھ مصرعوں 
ہیس بیس انداز تلم اپٹایا : 
"گیورے زیاں کار بنوں سود فراموش رہوںر 
فکر فردا تب کروزرے ء حو غم دوش رہوںںیل 
ٹالے بلبل کے سٹور_.۔ اور ہعد تن گوش رہوںل 
ہعنوا ! میں بھی کوئی گل ہوں کہ خاموش رہوں 
جرات آسوز سی تاب سخرں ے مھ کو 
شکوە اللہ سے غ اکم بدلہں سے مجھ کو 
پہلے بند میں اقبال ۓ خامسوشی پر ژور دیا ے اور ''میں بھی گکوئی ”گل 
ہوں کہ خاموش رہوں* کہ کر اب تک کی خاموش سے اظہار بیزاری 
کرۓ ہوۓ تاب سخن کی جرأت آسوزی سے شکوہ کی منزل تک کا سفر طے 
کیا ے ۔ جس طرح پہلے بند میں اپبٰی خاسوشی پر زور دیا گیا ے اسی طرح 
دوسرے پیل مس قصہ' درد ؛ فر یاد ء ثالہ ایسے المفاظ سے شکوہ اربابِ وفا 
اور خوگر حمد سے تھوڑا سا گل سننے کی بات کی ے : 
ے بجا شيوه تسلم میں مشہور ہپیے_ ہم 
قصںٴ درد سناےۓ ہی کہ حبور ہے ہم 
ساز خاموش ہی فریاد ے مور ہیر ہم 
الہ آتا ے اگر لب پہ تو سذور سے ہم 
۱ اے خدا ! شکوہ ارہابِ وفا بھی سے لے 
خوگرے حمد سے تھوڑا سا گلہ بھی سے لے 


ںا اقبال ریویو 


اقبال ہۓ ابتدائی دو بندوں میں خاموشی اور کلم کے تضاد سے توازن کی 
جو خاص فضا پیدا کی وہ اتبی موئر ے کب اس کے بعد اقبال کو اس ضمن 
ہیں بطور تمہید مزید کچھ کہنے کی ضرورت باق نہیں رہَّی ۔ چنانچ۔ و 
شکوہ شروع کر دیتے ہیں ۔ 
جیسا کہ سطور بالا میں عرضکیا گیا اقبال ۓ اس نظم میں شکوے 
کے دونوں انداز روا رکھے ہیں ؛ یعنی پہلے تو حہوب کو اپی وفا کا احساس 
دلایا جاتا ے اور پھر غیروں پر اس کی نوازشات گنواۓ کی صورت میں 
طعنہ زنی کی جاتی ے ۔ چنٹاتچہ ابتدائی دو بندوں کے بعد آۓ والے شکوے 
کے تیرہ بندوں میں اقبال ۓ اپئٔی غدمات گنوائی ہیں اور اس انداز ہے کہ 
اس میں تاریخ , اسلام کے درخشندہ ابواب سمٹ جاۓ ہیں ۔ اس کے بعد اس 
بند کی صورت میں گریزڑ ہے لہجہ تبدیل کر کے وہ دوسروں پر الطاف و 
عنایات ىک شکایت کرےۓ ہیں ؛ 
یس شکایت نہیں ء ہیں ان کے غسڑاۓ معمور 
نہیں عفل میں جنھیں بات بھی کرنۓ کا شعور 
قہر تو یہ بے کہ کافر کو مایں حور و تصور 
ادر ے چارے سسلاں کو فتط وعدۂ حور 
اب وه الطاف ‏ ہیںؤےی ہم پہ عثاییات نہی 
بات یں کیسا ے کہ پبہلی سی سدارات نہیں ! 


اس بند ے۔ قبل کے بندوں میں اقبال کا لہج قدرے سنبھلا سنبھلا ے 
لیکن اس کے بعد وہ تلخ ہے تلخ تر ہوتا جاتا ے حتول کہ یہ بھی کہ 
جاتا ہے : 

کبھی ہم ہے کبھی غیروں سے شناسائی ے 

بات کپہۓے کی نہیں تو بھی تو ہرجسائی ہے 
یوں لگتا ے جیسے محبت کی لفت کی سب سے بڑی گا ی دے کر یعئی اسے 
پرجائی کہ کر گویا ممام جوش خمّم ہو جاتا ے ء اور یہ بھی ائسانی لفسیات 


کے عین سطابق ے ۔ محہوب سے لڑۓ میں جیسے جیسے جوش بڑھتا جاتا ے ؛ 
زبان تلخ ے تلخ تر ہوی جانی سے اور پھر جوشر غضب کے نقطہ' عروج 
کا وہ لمحہ آتا ے جب اگفتنی گفتنی ہو جاتی ہے اور اس کے بعد ہہ 
جوش کے مد میں جزر شروع ہو جاتا ے ۔ سندرجہ بالا شعر کے بعد شکوے 
میں بھی جزر کا عمل شروع ہو جاتا ے ء لیکن جزر کے ان اشعار میں اگر 
بھرہور کایت کے احساس کی پیدا کردہ طانیت نہیں تو کم از کم اکام 
شکوے یىی تھکن ؛ ہژسردىی اور احساسر شکست بھی نہیں ! اب اتی وفا 
اور اس کی ے وفائی کے تذ کرو کی جگہ موجودہ حالت کا ذکر آ جاتا ے ۔ 
انداز گو اب بھی یاد دلاۓ والا ے مگر لہجے میں پھر ایک خاص طرح 
کی انکساری آ چیق ے 

آج کیو سیئے ہارے شرز آباد نہیں ؟ 

ہم وہی سوختہ ساماں ہیں تجھے یاد نہیں ؟ 


اور اس کے بعد اس لہجے میں زیادہ سے زیادہ گہرائی پیدا ہوتی جاتی ے ۔ 
طعند زنی کا انداز قطعی طور سے خمّ ہو جاتا ے اور اب وم خود کو پہلے 
کی سائند پروائہ سمجھتے ہوۓ فرمان_ جگر سوزی کا منتظر ہے : 
اہنے پروانو ں کو پھر ذوقِ خود افروڑی دے؟٣‏ 
برق دیریئ کو فرساںِ جگر سوزی دے 
اس ہے اگلے بند میں یوں کہا : 
نغمے ے تاب ہیں تاروں ہے لکلنے کے لے 
طور مضطر سے اسی آگ میں جلنے کے لیے 
تو اخغتتام کے قریب یوں ٠‏ 
کاش گلشن می سمجھتا کوئی فریاد اس ى ! 


ہمہ اقبال ۓ پہلے یں مصرع یوں لکھا تھا ”پھر پتنگوں کو مذاق, 
تپش افروزی دی“ ۔ یں تبدیلىی بھی سعنی خیز ے - 


۸ژ اقہال ریویو 


یہ مصرع اختتام ے دو بندوں سے قبل کے بند سے لیا گیا ے ۔ 
اقبال ۓ ہہ انداز شکوہ جو کہنا تھا وہ کہ چکا ے مگر آخری دو بند 
اس لحاظ ہے بہت اہم ہیں کہ ان میں بات محض سرئیہ خوائی کے انداز میں 
غم تب ى بلک اہی رجائیت کی جوت سے قوم کے لیے '”*بانگِ درا“ مہیا 
گر دی ؛ 


کچھ سزا ے تو بھی خوذر جگسر پیے میں 
کتنے ۓ اب ہیں جوہر سے آئینے میں 
کس قدر جلوے تڑھتے ہیں مرے سی میں 
اس گلستان میں بگر دیکھۓے والے ہی نہیس ! 
داغ جو سینے میں رکھتے ہوں وہ لالے ہی نہیں 
چاک اس بلبل تلہسا کی نوا ہے دل ہوں 
جاگنے والے اس ہانگ درا سے دل وویثتےی 
یی پھر زندہ لئے عہد وفا سے دل ہوں 
پھر اسی بادۂ دیرینہ کے پٍي4اےے دل ہوںلںی 
عجمی 'خم ے ت وکیا ہے تو حجازی ے سی 
نشم ہندی ہے ت وکیا لے تو حجازی ہے سی 
یوں دیکھیں تو عجعی 'خم میں پیش کردہ اس حجازی ہے اور حجازی لے 
میں گاےۓ گۓ ہندی نغے کا صرف ایک مقصد قرار پاتا ے :ٍ ”یعنی پھر 
زندہ لئے عہد وفا ے دل ہوں'' ۔ یں ”شکوہ“ کے لے بھی اتنا ہی درست 
ے جتنا اقبال کی ممام شاعری کے لیے ! 


)۳) 


''شکوہ“' کے مقابلے میں 'مسدعر حالی“ ہہت طویل ے ۔ اس لیے اقبال 
کے برعکس حالی کو اشاروں کنایوں میں بات کرۓ کی ضرورت نہ تھی ۔ 
چنانچں حا لی ۓ "مام جزلیات کو سمیٹے کی سعی کی ے ۔ اس ضمن میں یہ 
نکتہ بھی قابل_ نمور ے کہ حا یىی ےۓے ”سمدس“ کا آغاز اس وقت ہے کیا ے 


حا ی اور اقبال کے مقامات أء و فغائےكے ۹ك 


جب لبوّت سے پہلےعرب پر جاہلیت کے تاریک بادل چھاۓ تھے اور سدس“ 
کا اختتام ہندوستان کے اس عہد پر ے جس میں شکست اور ذات ي شبر 
تاریک سسلائوں کا مقدر بن چکی تھی ۔ یوں ”مد و جزر اسلام“ گویا ایک 
دائرے کی صورت اختیارکر لی ہے ۔ مسلانوں ۓ اپنی تارب کا آغاز تو 
تاریق سے کیا لیکن توحید ؛ اعان اور اسلام ےۓ انھسں روحائی ؛ قلبی اور 
ذہنی اجالا شا ۔ جب سسلائوں ۓ قرآن کے ژرین اصول فراموش کر دے 
تو دوبارہ ذلت و ادبار کی تاریک میں جا پھسے اور یوں “”مسدس“' کا اختتامء 
حا لی کی وضاحت کے بغیر ہی ایک ہلیغ استعارے یىی صورت اختیار کر جاتا 
ے ۔ ”جوابر شکوہ' میں اقبال ۓ بھی ھی بات کی مگر انداز بدل کر ۔ 
سلم کے شکرے کے جواب سیں غدا ےۓ جب لب کشائی کی تو پھر لی لپی 
ئه رکھی اور ایک ایک کر کے مسلانوں کی خامیاں اجاگ رکیں ۔ ”'شکوہ“ 
میں اہی ”'خدماتە' گنوانا در اصل سسلم قومیت کے مثبت خصائص کا 
احساس کرانا تھاء جبکہ ”جوابر شکو“ میں اس کے برعکس ان مثبت 
خصائص کے فقدان پر زور دیا گیا جن کی موجودگ کے بغیر مسلان دئیا 
ہیں ترق نہیں کر سکتے ۔ یوں دیکھیں تو اقبال ۓ مثعی ہے ثبت کا 
تصور اُبھارا ے ۔ مثالیں دینے کی ضرورت نہیں کب ”'جوابر شکوہ“ میں 
غدا کی شکایت کم و بیش بیس بندوں پر حیط ے اور یم شکایت حض 
جواب آں غزل کے طور پر ہی نہیں بلکہ اس میں اس پسّی کی مکمل تصویر 
کشی ک گئی ے جس میں مسلان محییت فرد اور وم اپی صورت 
اور سیرت مسخ کر چکے تھے ۔ اقبال ۓ اسی پر اکتفا یه کرے ہوۓ 
آخری ابواب میں پیغام عمل دے کر یاس کی جگہ آس اور ا أمیدی ک 
جگد اسید یىی کرن چمتائی ے کیونکہ ید رام عمل خود خدا ۓ سمجھائی ۔ 
اس لے اس کہ برحق ہوئۓۓے میں کسی طرح کے شبہ کی گنجائش بھی نہیں ۔ 
چناتچہ ؛'جواب شکوہ'' کا اختتامی بند پر عہد کے مسسلان کے لے منشور 
قرار دیا جا سکتا ے اور آخری مصرع میں دی گی نوید پر عہد کے مسلان 
کہ لے وید بن جانی سے : 
عقتل ے تیری سپر عشق ے شمشبرتری 
سرے درویش ! غخلافت ے جہانگیر ری 


"٠‏ اقبال ربویو 


ساسوا القہ کے لیے آگ ہے شکیبر قسری 
تو سلارے ہو تو تقدیر ے تدیبر شری 
کی مچد؟ ےوفاتووۓ تو ہم تیرے ہیں 
یہ جہاں چیز ے کیا لوح و قلم تیرے ہیں 
اس کے برعکی 'سدس“ میں حالی کوئی ایسی آمید افڑا بات ئہ کر 
پاۓ اور اس موقع پر یں سوال ے جا تہ ہوگا کب حا یی ۓ ''مسدس““ کا 
اختتام نا آمیدی اور یاس پرکیوں کیا ؟ میرے خیال میں اس کی چپی وجہ 
ہو سکتی ہے کہ حانی کے ذہن میں ''سمدس“' کی تحریر کے مقاصد تو اجاگر 
تھے لیکن قوم کے بارے میں تاب کے ضمن میں خود ان کا اپنا ذہن بھی 
صاف نب تھا ۔ ؛٭سسدس؟' کے دیہاچے میں ایک بڑا معبٔی خیز فقرہ ملتا ہے : 
۔۔۔ ورئف منزل کا لشان اب تک ملا ے اور ئە آئندہ ملے ک 
توقعم ہے : 
خبرم نیست کہ منزل گی مقصود گجاست 
ایں قدر ھست ک ب انگ جریہ می آید؟“' 


ماپوسی خود حالی کے ذُہن میں تھی جس کا الدازہ 'مسدسص؟' کے دوسرے 
دیباچے کے ان الفاظ سے بھی لگایا جا سکتا ے : 


'سصنف بھی جو کہ دوسّی کا دم بھرتا ے شاید عبت اور دل سوزی 
ہی سے قوم کی عیب جوئی پر جبور ہوا اور ہثر گستری ہے دور رہا مگر 
یە اسلوب جس قدر غیرت دلاۓ والا تھا اسی قدر مایوس کرۓ والا بھی ۔ 
سصنف کے دل کی آگ بھڑک بھڑک کر بجھ چکی تھی اور اس کی افسردگ 
الفاظ میں سرایت کر گی تھی ۔ نظم کا خاتمەں ایس دل شکن اشعار پر ہوا 
جن سے "مام آمیدیں منقطم ہ وگئیں اور مام کوششیں رائکاں نظر آۓ لگیں _؟' 


حالیں ۓ تو ذاتی تجرے سے یہ سبق سیکھا کہ قوم کے لیے افسردگل 
پیدا گرۓ والا ادب سود سند ثابت نہیں ہو سکتا اور قومی سطح پر 
افسردگی و یاس اور ا أُمیدی کا فروغ کوئی فیک فال نہیں ۔ حا لی ۓ تو یہ 
مق ''مدس؟ لکھنے کے بعد سیکھا (حالالکہ وہ سر سید کی ٹواٹا اور قعال 


حا یل اور اقبال کے مقامات آہ و فغالے۔ ۴۱ 


تحریک ہے عماا وابستہ تھے ء وہ تحریک جو سسل|لوں کے بہتر مستقبل کی 
داعی تھی) حبکە اقبال ہے اپنے شاعرالہ وجدان اور فلسفیائہ شعور ے ہی 
اس حقیقت کو سمجھ کر دو ٹوک الفاظ میں کك دیا تھا : 

جس سے چمن افسردہ ہو وہ باد_ سحر کیا 


حا ىی ۓ بھی '”'چمن کی افسردگ'' کہ پیش نظر بعد میں سڑسٹھ بندوں 
پر مشتمل ایک ضمیعے کے اضافے ہے سردہ دلی اور افسردگ کے توڑ یق 
سعی بھی کی لیکن اصل ''سسدس؟“ کے تناظر میں ضمیے کا سطالعہ کرنۓ پر یہ 
عسوس ہوتا ے کد ''یسدس'' کی تحریر کے وقت حا ی جس تلیقی عمل ہے 
گزرے تھے ادر جن تفسی کیفیات ے قوی عحرک کا کام کیا ہوکا ء ان کا 
جوش اب سرد پڑ چکا ہے ۔ گو اصل اور ضمیعے میں منطقی ربط موجود 
ے ؛: لیکن پھر بھی ۶'اورد“' کا احساس ہوتا ے ؛ بر چند کہ خود حالف 
آمد اور آورد کو تسلیم نہیں کرتۓ ۔ 

حا ی ۓ ''مسدسص؟' میں ”مد و جزر اسلام“ دکھایا تو اقبال ۓ ”مد و 
جزر مسلان“ دکھایا ۔ گو حالی کے سیدےہ سادے بیائیيد انداز میں تائیر کی 
کمی نہیں لیکن اقبال ۓ ”'شکوہ“ میں جس طرح خدا ہے خطاب کیا یہ 
اردو شاعری میں ایک ثٔی آواز ہی نہیں ہلک انسان اور خدا کے تعلقات 
میں ٗی جہت بھی ۔ اب تک أردو شاعری میں خدا ہے غطاب کے الداز 
میں خاصی یکسالیت ہللتی تھی ؛ اگر ایک انہا پر حمد و تنا تھی تو 
دوسری پر رندانہ شوخی کے زیر اثر تم کافرائہ انداز ۔ صوف الہتہ عام افراد 
کے مقابلے میں خدا ہے ثسبتا قریب تر رہا ۔ صوقیا کے ہاں خدا ہے متالمہ 
بھی ملتا ے لیکن یں مکالمد قطرہٗ اور سمندر کے مکالمے کے مترادف نظر آتا 
ہے ۔گو تصوف کی روایات کے زیر اثر خدا ہے انداز تخاطب میں تنوع کى 
کمی نہیں لیکن اقبال ۓ خدا ہے جو طرز تخاطب روا رکھا وہ ردو 
شاعری میں ممتاز و منفرد ے ۔ ”'شکوہ“ اقبال کے ئسبتا ابتدائی دور کی نظم 
ے۔ اس میں خدا ہے برابری کی بنیاد پر جس طرح غخطاب کیا گیا اسے 
اقپال کا ایک مستقل رجحان قراردیا جا سکتا ے ۔ اقبال ۓ خدا کو ہمیشہ 


۳۴۲" اقبال ریویو 


اسان کی زد میں سمجھا ے ؛ 
یزداں بکند آور اے ہعت سردائہ 


یا یس شعر : 

فارغ تو لہ بیٹھے گا شر میرے جنوں مرا 

یا اپنا گریہاں چاک یا دامن یزداں چاک 

اس انداز تخاطب کی مثالیں اقبال کے ہاں عام ملتی ہیں اور یہ اس 

ابنی جگد کا اہم ہے کہ سب ”شکوہ“ کے بعد ملتی ہیں ۔ یوں عحسوس 
ہوتا ے کہ اقبال ۓ جس ذہئی سطح پر آ کر ”'شکوہ“ کی صورت میں 
خود کو خدا کے سام حسوس کیا تھا وہ دوبارہ اس ذہنی سطح ہے یچے 
اہ آتر سکے ۔ ”'شکوہ؟' کی اہمعیت اس لیے نہیں کہ اقیال ےۓ اس میں 
مسلانوں کو نصیحتیں کیں اور من حیث القوم انھیں آئیند دکھایا ۔ اقبال 
ے یں کام ے شر نظموں ہیں کیا ے ۔ میری دانست ہیں ”'شکوہ؟ٴ؟“ی 
اصل اہمیت اس بٹا پر ے کہ اس ے اقبال کی شاعری اور پھر اس کہ 
حوالے ہے اُردو شاعری میں پہلی سرتیہ خدا سے براہری کی سطح پر مکالمہ 
ممکن ہو سکا ۔ یوں جب خدا برابر کی سطح پر آ گیا تو پھر اس کی تس خر 
امکن تہ رہی ۔ 


(۲) 


”سد حالی'' کی تشریج و توضیح کے ضمن میں بہت کچھ لکھا گیا 
ے لیکن اب تگ کسی ے اس نثقطہ* نظر ے اس کا مطالعە نہی کیا کہ 
حا یىی ہے بعض اسور میں اقبال کو 8:6 مذہ ھ٥‏ کیا ے ۔ میں ید نہیں کہتا 
کب حا ی کے احخغرام کے ہاوجود اتبال ان سے غخاص طورز سے متاثر تھے یا 
ان ے مقلد تھے ۔ اسی لیے میں ۓ لفظ ایٹٹٰی سپیٹ (1*:0006ا8۶) استعبال کیا 
ہے ۔ اس کی یں وجە ہو سکتی ہے کہ بعض امور میں دونوں کی سوچ کا 
رخ ایک ہی ست میں تھا ۔ دونوں کو اسلام کی سریلندی اور مسلائوں کی 
گزشتہ عظمت کا شدید احساس تھا ء دونوں قوم کی حالت پر ماتم کٹاں رے ء 
دونوں ۓ سسلانوں کی ہہبود کے خواب دیکھے ۔ فرق اس سے یں پڑا کہ حا ی 


حا ی اور اقبال کے مقاماتِ آہ و فغاںرے ٦‏ 


کے مقابلے میں اقبال کى وژن بہت وسیع تھی ۔ فلسفہ اور دیگر علوم کے 
گہرے مطالعے کی پنا پر اقبال کو حا ی کی مائند کبھی بھی تنگ دامائی کی 
شکایت ہ ہو سکّی تھی ۔ اس ضمن میں یہ اساسی اس بھی ملحوظ رے کہ 
دونوں کے شعری مقاصد جدا گان تھے ۔ حال یی کے دیوان کی پیشائی پر یہ 
نصیحت ملی ج : 
چلو تم ادھر کو ہوا ہو جدھر کی ! 

”ہوا ہو جدھر کی'' ہے حا ی کی سراد مغرب کی ہوا تھی ء جب کہ اقبال 
اس کے برعکس یوں کہتے ہیں : 

اغیسار کے افکار و تضیسل کی گسدائی 

کیا تجھ کو نہیں اہ٘ی خودی تک بھی رسائی 
لیکن اختلای امور کے باوجود دونوں کی بعض مشاہہتوں کا مطالعہ خاصا 
دلچسپ ے ۔ حا یل ۓے بھی ؟امسدس'' میں مسجد قرطبہ کے اُجڑیۓ کا ماتم 
کیا اور ان کے بقول ٠‏ 

جلال ان کا کھنڈروں میں ے یوں چمکتا ! 

کی ہو غساک میں جسے کندرے دمکتا ! 
جب کہ اقبال مسجد قرطبہ کے ہارے میں یوں کہتے ہیں : 

تیرا جلال و جال سرد خدای دلیل !ا 

وء بھی جلیل و جمیل تو بھی جلیل و جمیل! 

یہ درست ہے کہ حالی کے ہاں ئە تو اقبال ایسی فلسفیانہ گہرائی تھی 
اور نہ ہی انھوں ےۓے جلال و جال ے مخغصوص لوعیت کے فلسفیائه تلازمات 
واہستہ کر رکھے تھے ؛ تاہم اس شعر میں جلال کا احساس قابل غور ے ۔ 
یاد رے کم اقبال ۓ مسجد قرطبہ دیکھی بھی تھی اور حالی ۓ اعے 
تصاویر یا پھر صرف چشم_ تصور ے محسوس کیا ے ۔ 
حالىی ےۓ “مسدس““ میں ایک موقع پر یں اشعار لکھے ہیں : 
حکوست ۓ تم ےے کیا گر کنارا 
تو اس ہیں ئد تھا کچھ تھارا اجارا 


۰۴۳" اقبال ریویو 


زماۓ کی گردش سے ے کس کو چا 
کبھی یاں سکندر کبھی یارے ے دارا 
کہوے ب4۸۶ادشاہی کچ آخسر خدای 
جو سے آج انی تو کل سے پرائی 
جب کہ اقبال ۓ اسی خیال کو ابی لظم ”خطاب بە جوانانر اسلام“ میں 
یوں سمیٹا ےے ۔ 
حکوست کا تو کیا رونا کہ وہ اک عارضی شے ے 

ا'سسدس؟' کے ساتھ حالی کی ایک اور نظم بی عنوان ؛'عرض حال جناب 
سرور_کائنات علیہ افضل الصلوات و اکمل التحیات““' بھی مل*ّی ے ۔ یہ نظم 
بھی قٹومی درد سے مملو ہے ۔ اس کا آغاز کو 1ر ے[٢٤٤٢‏ سے ہوتا سے کہا : 

است بس تری آکے عجب وقت پڑا ے 
لیکن یں دعا کثرت جدبات میں اضاقه کے ساتھ ساتھ بتدریج شکایت انے 
میں تبدیل ہوق جاقی ے حتيیل کب خود حال کو بھی اس کا احساس 
ہو جاتا ے ۔ چٹاتچە نظم کا اختتام ان دو اشعار پر ہوتا ے : 

ہارے حا یٴ گستاخ ئى بڑھ حد ادب ے 

باتوںے ے ٹپکتا تری اب صاف گلا ے 

٦‏ جنبہش_ پ خارج از آہنگر خطا سے 
حالی تو یں کہ کر چپ ۳ لیکن اقبال تو نی نگمتد ارر اے 
افبال ہے اس کو اونی نظم کا سراف با کر کہا 

جرأت آسوز سی ٹاب سخرں ے بجی کو 

شکوه اللہ سے خاکم بدہرے ے مجھ کو 


ہی نہیں بلکہ ”ہسدس؟' کے جن اشعار میں سسلم قوم کی خرابیاں گنوانی کی 


ہیں انھیں انداز بیان کے اختلاف کے باوجود کسی حد تک ”جواب شکو:“ 
کے ممائل قرار دیا جا سکتا ے ۔ 
حا یی ۓ ”نىسدس“ ے افسردی پھیلاۓ کے بعد ضمیے کے اشعار میں 
قوم کو أُمید تو دلائی لیکن انْ کے تحت الشعور میں حالات اور قوم سے جو 
ا آمیدی تھی اس کی بنا پر وہ کسی لا حہ* عمل پر اختتام کرےۓ کے برعکس 
''سناجات بدرگاء قاضی الحاجات۶' پر یوں خاتمہ کرۓ ہیں : 
سیا اے کو اس تنگناۓ بلا سے کس وستب ہوگم رہ رو و رہ تما ے 
نہ ید یاری ہو بار آشنا سے نہ چشم اعالت ہو دست و عصا ہے 
چپ و راست چھائی ہوئٹی ظلمتیں ہوں 
دلوں میں امیدوں ى جا حسرٹّیں ہوں 
اقہال چونکہ رجائی ہی ە تھے بلکەه ایک مثبت لائمہٴ عمل بھی تجویز 
کر سکتے تھے اس لیے انھوں ہے '”'”جواب شکوہ'ٴ میں خدا کی طرف سے یہ 
پیغام دیا : 
عقل ے تیری سیر عشق ے شمشیر ٹری 
سردے ذرویش ! خلافت سے جپانگس تری 
ساسوا اللہ کے لیے آگ ے تکبیر تری 
تو سلارے ہو تو تقدیر ے تدییر تری 
کی بچد۴ ہے وفا 'تو ۓ تو ہم تیرے ہیں 
یں جہاں چیز ے کیا لوح و قلم ترے ہی 
کیا اقبال کی صورت میں حالی کے مسدس ''مد و جزر اسلام'' یق 
تکمیل نہیں ہو جاٹی ؟ 


علامم اقبال" 
مسلمانو ں کا امتحان* 


اگر مذہبی پہلو سے اسلامی زندگ کو دیکھا جاے تو وہ قربائیوں کا 
ایک عظم الشان سلسلء معلوم ہوق ے ۔ مثلا 'ماز ہ یکو لو۔ ید بھی قربانی 
ے ۔ خدا ے صبح کی متماز کا وە وقت مقرر کیا کہ جب انسان ثہایت 
سزے کی نیند میں ہوتا ے اور جب ہسش ہے اٹھنے کو جی تہیں چاہتا ۔ 
خدا کے نیک بندے اپ مولول و آقا کی رضا کہ لیے خوابر راحت کو قر بان 
کر دیتے ہیں اور نما کے لیے ٹیار ہو جاےۓ ہیں ۔ پھر 'ماز ظہر کا وہ ولت 
مقرر کیا جب انسان اہی کاروباری زلدی کے انتہاۓ کال کو پہنچا ہوا ہوتا 
ے ء یعئٔی اپنے کام میں نہایت مصروف ہوتا ے ۔ عصر کا وقت وم مثترر 
کیا جب دماغ آرام کا خواست کر ہوتا ے اور "مام اعضا بعنت مزدوری 
کی تھکاوٹ کی وجہ ہے آسائش کے خواہش سند ہوۓ ہیں ۔ پھر شام کی 'ماز 
مقرر کر دی جب کم السان کاروبار ے فارغ ہوکر بال بچوں میں آ کر 
بیٹھتا ے اوران ے اپنا دل خوش کرنا چاہتا ے ۔ عشا کی تماز کا وقت 
وہ مقرر کیا جب کہ سے اختیار سوۓ کو جی چاہتا ے ۔ غرض اللہ تعالول 
ے دن میں پاب ستہہ مسلائوں کو آزمایا ے کب وه میری راہ میں اپنا 
وفت اور اپنا آرام قربان کر سکتے ہیں یا نہیں ؟۔ ۔ ۔ 


*٭اقتہاس اڑ ہفتہ وار اخبار ”' کشمہری“ (م و جنوری ۹۱۳ ) ء منقول 
از ہشم احمد ڈار ٦‏ سی بے 'انوار اقال+“' (لاہور . اقپال ائادہی ا ےۓےے۱۹ 
طبع دوعاء ص ہے ۔یہےں ۔ 


چد حنیف شاہد 


اقبال ک زیر تصنیف اور غیر مطبوعہ کنب 


علامم اقبال کے خطوط سے معلوم ہوتا ے کب چند خاص موضوعات 
پر وہ لکھنا چاہتے تھے لیکن ان کی طویل علالت او رگوناگوں مصروفیات ۓ 
اٹھیں سہلت ئہ دی ۔ اس طرح ان ک5, ”ہس ےگفتئی ہا کہ اگفتد مائد“' ہے 
ہم حروم رہ گے ۔ تاہم ان کا ذ گر کرنا شروری ے ۔ 

() ''تاریخ_ عالم“ (جرمن زبان میں) ۔ اس کے متعلق عطید بیگم 
فیضی نۓ لکھا کس اقبال نے یں کتاب م جولائی ے, و ؛ کو خم ی جو 
انھوں ۓ جرمن زبان کے امتحان کے لیے لکھی تھی ۔١‏ 

”تار عالم““ کے بارے میں عطیدہ یگم لکھتی ہیں : 


'م جولائی ے, و ۱ تک اقبال نے “ٹاریچ دثیا؟ کا کام مکمل کر لیا 
تھا جو آُٹھوں ۓ اپنے جرمن امتحان کے لیے لکھی تھی ۔ اُنھوں ۓ سارا 
سسودہ جھے پڑھ کر سنایا اور جب میں ے بعض واقعات کے بارے میں 
اپنے خیالات پیش کے تو اس کے جواب میں اُنھوں ۓ کہا ؛ ”پر شخص 
اپنے غخغصوص زاویہ* نگاہ ے واقعاتِ عالم پر نگاہ ڈالتا ے اور میں بھی 
اسی مخفصوص روشبٔی میں دلیا کی تارث کو دیکھتا ہوں ۔' وہ علم کے غزن 
تھے اور ان کی یادداشت حیرت انگیز طریقہ ہر قوی تھی جس کا اندازہ انْ 
واقعات سے ہو سکتا ے جو آٹھوں ۓ ا سکاب میں جم ع کے تھے ےہ٢‏ 





و- احمد میاں اختر ؛ ”'اقبالیات کا تنقیدی جائزهە“ ء؛ص مہ و عم ۔ 
مصنف ۓ 'خطوط اقبال“ ص و کا حوالہ دیا ے جو درست نہیں - 
یە حوالہ ''اقبال' از عطیہ بیگم کے ص .س پر درج ے ۔ 

-٦‏ عطیب بیگم ؛ کتاب مذکور؛ ص۳۔ ۲م۔ 


ے ۴ ۷ 


ہی اقبال ریویر 
اسی کتاب کے بارے میں عطیہ بیگم دوسری جگہ رقم طراز ہیں ٠‏ 


'”لندن ۔_ م چولائی ے, ۹و ۔ اقبال کی تارج مکمل ہو چیق ے اور 
آُٹھوں ۓ وہ شروع ہے آخر تک جھے سٹائی ۔ جب میں نۓ ایک دو رمارک 
کے تو کہا کہ ”پر شخص ایک چیز کو اپنے ہی خیال کے مطابق دیکھتا 
ے مگر میں دلیا کی تاریخ کو اس طرح دیکھتا ہوں ۔؛ٴ ماشاء اللہ | کیا حافظہ 
ے ! اقبال علم کا محزن ہیں ۔ انھوں ےۓے تار نۓ زاویہ سے لکھی ے ۔ ۔۔ ۔ 
پر فن میں ساہر ہیں ۔٣۶'٣‏ 


(ہ) ''زسالہ' اجتھادۂ' ۔ اس کے متعلق علامہ اقبال سولانا سید سلیان 
ندوی کے نام رہ مارچ پ۹ والے خط میں فرساےۓ ہیں : 


ہیں ےۓ ایک رسالہ اجتهاد پر لکھا تھاء مگر چونکہ برا دل پعشس 
ادور کے متعاق خود مطان نہیں اس واسطے اس کو اب تک خائم 
ہس گیا ۔٢؟‏ 


اس رسالے کے بارے میں ایک دوسرے خط ھمررہ ے اپریل ۹م وم ہیں 
علامم اقبال سید سلیان ندوی کے نام لکھتے ہیں : 


”عبادات۵ کے متعلق کوئی ترسم و تنسیخ میرے پیش نظر نہیں ے 
بلکہ میں ۓ اپنے مضعون 'اہئثہباد؛ میں ان کی ازلیت و اہدیت پر دلائل 
قائم کرےۓ کی کوشش کی سے ۔ ہاں ء معاملات کے متعلاق بعض سوالات دل 
میں پیدا ہوۓ ہیں ۔ اس ضمن میں چونکە شرعیتر احادیث (یعی وہ احادیٹ 
جن کا تعلق معامىلات ہے ے) کا مشکل سوال پیدا ہو جاتا ے اور ابھی 
تک برا دل اہی حقیقات ہے مطمٰن نہیں ہوا ء اس واسطے وہ سضضمون 
شائع نہیں کیا گیا ۔ میرا مقصود یہ ہے کہ زمائہٴ حال کے چورس پروڈنس 
گی روشنی میں اسلامی معاملات کا مطالعم کیا جاۓ ؛ مگر غلامالہ انداز 





۔ ایضأً اص ہے ۔(۔ 

۰- شیخ عطاء اي ء ھی ٹب ْ ''اقبال لارے؟۶ ١ء‏ 7 

ق۔ احمد میاں اخثر ؛ کتاب مذکور ؛ کے ص ح ‏ پر ”'عبارت“ دذدرج 
عے ؛ جو ذرست ہیں ۔ 


اقہال کی زیر تعبٹیف اور غیر مطبوعہ کتب 64۴۹" 


میں نہس بلکہ ناقدانہ انداز میں ۔ اس ہے پہلے سسلالوں ۓ عقائد کے متعلق 
ایسا ہی کیا ے ۔۶ 1٢‏ 


علامہ اقبال قرآنی ثقطہٴ تگاہ سے زىائہٴ حال کے جورس پروڈنس پر 
تنقیدی نظر ڈال کر احکام تر آئیہ کی ایدیت کو ثابتٹ کرے والے کو 
'اسلام کیا دد“ اور بی لوع انسان کا ”سب سے بڑا خادم“ غیال کرےے 
تھے ۔ پروفیسر صوف غلام مصطفیل تیسم کے ام آپ نے ۔ ستمبرں ۱۹۲۵ 
کو جو خط لکھا اس میں تحریر فرمایا : 


”یں ۓ '”اجتباد“ پر ایک مضمون لکھا تھا ء مگر دوران تحریر میں 
اس کا احساس ہوا کب یب مضضمون اس قدر آسان نہس جیسر میں ے اسے 
ابتدا میں تصو رکیا تھا _ اس پر تفصیل سے محث کرۓ کی ضرورت ے ۔ 
موحودہ صسورت میں وه مضمون اس قابل نیس کے لوگ اس ہے قائدہ آُنیا 
سکیں ؛ کیونکہ بہت سی باتیں جن کو مفصل لکھۓے کی ضردرت ہے ء اس 
مضمون میں نہایت ختصر طور پر محض اشارة“ بیان کى ہیں ۔ ھی وجە ے کہ 
میں ۓ ہے آج تک شائم نہیں کیا ۔ اب میں انشاء اللہ اے ایک کتاب 
ہیں سنتقل کرۓ کی کوشش کروں گا جس کا عنوان یہ ہوگا : 4۶ ھا۶ 
ا[ ہ۲:/۱۸ء4:/] آ۶ [اسلام میرے نقطم' نظر ہے] ۔ اس عثوان ے متصود 
یس ے ک کتاب کا مضمون میری ذاق راۓ تعمور کیا جاۓ ء جو ممکن 
ے ء غلط ہو ۔ 

'۔ ۔ ۔ میرا عقیدہ یم ے کس جو شخص اس وقت قراآنی نقطہٴ نہاء سے 
زمائہ* حال کے ”جورس پروڈٹس' (٥٥0٥ہ03ا۲‏ :٣0ط‏ یعٰی اسول ئقد) پر ایک 
تتیدی نگاہ ڈال کر احکام_ قرآنیں کی ایدیت کو ثابت کرے گا ؛ ہی اسلام 
کا مورل د ہوک اور بی لوع السان کا سب سے پڑا خادم بھی و ہی شخصس 
ہوگا ۔۔ ۔ ۔ یہ وقت ععلىی کام کا سے ؛ کیونکەى ہری راۓ نتاقسسں میں 
مذہبِ اسلام اس وقت گویا زماۓ کی کسوٹی پر کسا جا رہا ے اور شاید 
تاریج_ اسلام میں ایسا وقت اس ہے پہلے کبھی نہیں آیا نے 


ہے شیخ عطاء اللھە ؛ سيآب ؛ کتاب بمذکور ؛ ہم ع ے٣۳‏ ا ے 
لے ایضاء ولیژپم ےم دق عوؿق۔ 


ث١‏ اتبال ریویو 


اقہال ۓ ''اجتہاد“ پر یں مضمون انگریڑی میں لکھا تھا اور مولوی 
عبدالاجد دریا بادی کو بھیچ کر اس پر ان کی راۓ طلب کی تھی ۔ وہ اس 
ک غالفت میں تھی جیسا کہ ان کے ام کے خط مورخہ ہ+مارچ ۵ء١‏ 
ہے ظاہر ہوتا ے ؛ 

'آپ کا وٹ پڑھ کر جھے بہت تعجب ہوا۔ معلوم ہوتا ے 
عدج الفرصتی کی وجە سے آپ نۓ وہ مضمون بہت سرسری نظر ے دیکھا 
ے۔ بہرحال میں آپ کا خط زیر_ نظر رکھوں 5 - مضمون کا مسودہ ارسال 


فرمائے ۹۷ 


() ''دل و دماغ کی سرگزشت“۔ ا سکتاب کے بارے میں سولانا سید 
سلیان ندوی کے نام 7 اکٹوبر ۹۱۹ والے خط میں تحریر فرساۓ ہیں : 


'اس کے علاوہ میں اپنے دل و دماغ کی سرگزشت بھی مختصر طور 
پر لکھٹا چاہتا ہوں ء اور یں سر گزشت کلام پر روشنی ڈالنے کے لیے |بہایت 
ضروری ے ۔ مجھے یقین سے کہ جو خیالات اس وت میرے خلام اور افکار 
کے متعلق لوگوں کے دلوں میں ہیں اس تحریر سے ان میں بہت ا:قلاب 
پہد| سو گا ے١۰٢‏ 


اسی ضمن میں عشرت رحائی کے ام اپنے خط عحررہ ےم نومبر ۱۹۱۹ 
میں رقم طراز ہیں : 


"'میری زندگی میں کوئی غس معمو ی واتعب نہی جو اوروں کہ لے 
سبق آسوز ہو سکے ۔ ہاں غیالات کا تدریجی انقلاب البتہ سبق آموز ہو سکتا 





ہہ احمد میاں اختر کی کتاب مذکور کے ضص ۵ء پر یہ عبارت یوں 
درچ ہے : 'آپ کا ٹوٹ پڑھ کر جھے تعجب معلوم ہوتا ے ۔ عدیم الفرصی 
کی وج سے آپ ۓ وہ مضمون بہت سرسری نظر ہے دیکھا ے ۔ے“ 

و- شیخ عطاء اللہ ؛ سس تب ؛ کتاب مذکور ؛ ۸]۱+٭+۔ 

.وہ ایضاء )ُف٭ڈٍَََّ" ۔‫ 


اقبال کی زیر تصتیف اور غبر مطبوعہ کتب ۱" 


ہے ۔ اگر کبھی فرصت ہوگئی تو لکھوں گا ۔ نی الحال اس کا وجود حض 
عزائم ي فہرست میں ے ۱١'۶١‏ 


(م) ''اسلاسی اصول_ فقہ“ ۔ اسلامی اصول فقد کے سلسلے میں سولانا 
سید سلیان ندوی کے نام ے اگست ہو : والے خط میں تحریر فرماۓ ہیں : 


''انشاء ان سوسم سرما میں وہ النگریزی کتاب لکھنا شروع کروں ک5 
جس کا وعدہ میں ۓ اعلول حضرت تواب صاحب بھوپال ے کر رکھا ے ۔ 
اس میں آپ کے مشورے کی ضرورت ے ۔۔۔۔ اس کتاب میں زیادہ تر 
قوائین_ اسلام ہر بحث ہوگی کہ اس وقت اسی ى زیادہ ضرورت ے ۔۱۲۶ 


اس کتاب کی تصئیف کی اطلاع دیتے ہوۓ علامہ اقبال ۓ سہاراجہ 
کشن پرشاد شاذ کہ ام نہ آپریل کو لکھا : 


“'فتبر اسلام میں اس وقت ایک مفصل کتاب بزبان_ الگریزی 
زیر_ تصٹیف ے جس کہ لیے میں ۓ مصر و شام و عرب ہے سسالہ جمم 
کیا ے جو انشاء اللہ بشرط زندگی شائع ہوگی اور جھے یقت ے کہ اپنے 
غن میں ایک ے نظی رکتاب ہوگ ۔ میرا ارادہ ے کہ اس کتاب کو تفصیلِ 
مسائل کے اعتبار سے ایسا ہی بناؤں جیسی کہ امام لسفقی کی ۶“ سبسوط' سے 
جو ساٹھ جلدوں میں لکھی گئی تھی ۔۳۶٢‏ 


معلوم ہوتا ے کہ اس موضوع پر لکھٹے کا خیال ضعفِ بصارت یک 
کر دیا تھا ۔ اس سلسلے میں خواج۔ غلام السیدین کے ام ایک غط حررہ 
ور ستمبر ےےمو) میں لکھۓ ہیں : 


"ضعف بصارت کی وج ے ڈاکثروں ۓ لکھے پڑھنے سے ملع گر 


ہے ایضا :۲ :]جم ۔ ۲۳ - ایضا ۱۹۹/۱۰ َ‫ 
ب۳ خی الدین قادری ٦‏ ''شادے اقال'' صن پیبم ۔ 


-- اقپال ریویو 


خطوط کے جواب لکھوا لیتا ہوں ۔ اسلامی اصولِ فث کے متعلق ایک کتاب 
لکھنے کا ارادہ تھا لیکن اب یں أُمید موہوم معلوم ہوٹی ے ۔۶؟! 


اپنے خط محررہ ےم جنوری و میں لکھتے ہیں : 


کر دینے کا قصد ے ۔ اس کے ساتھ تصوف ق تارج پر انگ مفصل دیباچدں 
لکھوں ٣‏ ٭ الشاے الله ۔ اس کا مسالپ جعع کر لیا ے ۔متصورز حلاج کا رسالہ 
'طواسین' فرانس میں نہایت مفید حواشی کے ساتھ شائع ہو گیا ے ۔ دیباچے 
ہیں اس کتاب کو استعال کروں گے ۱۵۶۰۶ 


حضرت اکبر کے ثام ایک دوسرے سکتوب میں جو آپ ۓ م فروری 
ہووںم کو تحریر کیا فرساےۓ ہیا : 


”یں تصوف کي تارج پر ایک مبسوط مضمون لکھ رہا ہوں جو ممکن 
ے ایک کتاب بن جاۓےۓ ۔ چوٹکہ خواجد ۔ ۔ ۔ نۓ عام طور پر اخہاروں 
میں میری ٹسبت پیم مشہور کر دیا ے کم میں صوفیاۓ کرام ہے بدظن 
ہوں ء اس واسطے جھے اہی پوژیشس صاف اور واضح کرئی ضروری ے ء؛ 
ورنہ اس طویل سضمون کے لکھنے کی کوئی ضرورت لہ تھی ۔ ۔ ۔۔ 

”اریخ تصف ہے فارغ ہو لوں تو تقوبۃ الایبمان کی طرف توجہ کروں - 
ق الحال جو فرصت ماتی سے وہ اسی مضمون کی نر ہو جائی ے ۔ افسوس کہ 
ضروری کتب لاہور کے کتب خانوں میں نہیں سلئیں ۔ جہاں تک ہو سکا 
ہیں ۓے تلاش کی ہے ۔ اور مجھے امید ہے کہ آپ اس مضمون کو پڑہ کر 
خوش ہوں گے ۔ متصور حلاج کا رسالہ “ کتاب الطواسین؟“ ام فرائس میں 
شائع ہوگیا ے وہ بھی منگوایا ے پ85 


جروہ شیخ غطاء اللہ ء سرتب ؛ کتاب مذکور؛ ؛:/,. ہم ۔ 
۵رہ ایضا ۲لّج۔ری۔ 
پہرے ایضاء اون ۔ “یئ ۔ 


قبال کی زیر تصتیف اور غیں مبوعد کتب .۵۴ 


اسی طرح خان یاز الدین خاں کے ام ۳ فروری ۱۹۱ والے ضط 
میں رقم طراز ہیں : 


”'تصوف کی تارع لکھ رہا ہوں۔ دو باب لکھ چکا ہوں یعٌی منصور 
حلاج تک ۔ پاب چار باب اور ہوں گے ۔ اس کے ساتھ ہی علامد ابن جوزی 
کی کتاب کا وہ حصہ بھی شائع کر دوں گا جو آُنھوں ۓ تصوف پر لکھا 
ے۔گو ان کی پر بات میرے نزدیک قابل تسلم نہیں مگر اس ہے اتنا ضرور 
معلوم ہوگا کہ علاےۓ محدثین اس کی ٹسبت کیا خیال رکھتے ہیں ۔ ابن جوڑی 
کی کتاب سطبع مبتہائی دبلی سے ہی ے مگر اس پر روپید ئہ خرچ کریں ء 
کیونکہ اس کا ضروری حصہ مبری تارب تصوّف کے ساتھ شائع ہو جاۓ گا ۔ 
میں ۓ مترجم سے چھاپنے کی اجازت لے ی ے ۔۶۶! 


لیکن اقبال اے پایں“ٴ تکگیل تک لں ہنچا سکے اور ایک دو ہاب 
لکھ کر ادھوری چھوڑ دی کیونکہ مطلویہ سواد سل ند سکا۔ اس ضمن میں 
حافظ مچد اسلم جیراج پوری کے نام اپنے خط میں رقم طراز ہیں : 


”میں ۓ ایک ۶تار تصوفٴ کی لکھنی شروم ک تھی مگر افسوس 
گں مسالہ تە مل سکا اور ایک دو باب لکھ کر رہ گیا ۔ پروفیسر ٹکاسن 
اسلامی شاعری اور تصوف؛ٴ کے نام ے ایک کتاب لکھ رے ہیں جو 
عنقر لیب شائم ہوی ۔ بمکن ے کہ بس کتاب ایک حد تک وہی کام تر دے 
جو میں کرنا چاہتا تھا ۔۱۸۰ 

(م) حواشی قرآن غید ۔ علامیہ اقپال رایس؛ک ۰ ا؛ ئ: ببہ:؛::01٤0۲1آ‏ 
۵كق گت کے ام ہے ایک کتاب لکھنا چاہتے تھے ۔ اس سلسلے میں 
آٹھوں ۓ اپنے مکاتیب میں بھی تمریر فرمایا ے اور عبدالرشید طارق اور 
خواج عبدالوحید ہے گفتگو کے دوران میں تذکرہ بھی فرمایا تھا ۔ طارق 
صاحب اپنے مضمون ”'ہۓ شبانہ“ میں علامم اقبال ے اپّی ملاقات کا حال 
یبان کرے ہیں ٠‏ 





.رہ ”مکاتیبر اقبال ہنام نیاز الدین خاں“ ء؛ ص ہر ۔۔ 
۹۸ شیخ غطاء اللہ ؛ تب ؛ کتاب مذکور ؛ ١ى‏ ۔ 


کٹ اقہال ریویو 


'پھر سس ے ۸۶۸۰) ٢۲ہ ٥٥۵ ٠٥ ٤ا۰ 5+1٢‏ 1ہ٣ا]]'‏ ؛ حو وہ 
لکھنے کا ارادہ رکھتے تھے ؛ کے متعلق تذکرہ چھیڑا تو فرماۓ لگے : ہاں ! 
ڈرا صحت اچھی ہو تو لکھنا شروع کروں گا ۔ چاہتا ہوں کہ کوئی پڑھا 
لکھا ؛ وسیع النظر اور صحیح المشرب فاضل دیوبند میسر آ جاۓ ء جھے 
عواله جات تلاش کر کے دیتا رے اور لکھتا جاۓ ۔ انگریزی ے والف ہو 
تو نہایت ہی اچھی بات ے ۔ ہیں تخواہ بھی دی کو تیار ہوں ۔ ایک بار 
کتاب شروع کى تو انشاء اللہ اسلام کے بارے میں بورپ کی ممام :٤ہ ٦٦‏ 
(نظریات) تو پھوڑ کر رک دوں کا ۔ اآراذہ ے کس قاتنون ٦‏ تمام 
کتب پیچ کر فقد ء حدیث اور تفامپر خرید کروں ۔ یں اب میرے کس 
کام کی ہیں ۱۹۶۶ 


قرآئکری| کی شرح کی تصتیف کے سلسلے میں خواجہ عبدالوحید 
''یاد, ایام“ میں رقم طراز ہیں : 


”ایک بہت بڑی خوش خبری جو ڈاکثر صاحب نۓ سٹائی یہ تھی کہ 
دہ اپنے دل میں اس بات کی زبردست خواہش رکھۓ ہیں کہ قرآن کریم کی 
تعلم پر اپنے خیالات مفصل طور پرکتابی صورت میں ظاہر فرمائیں ۔ وہ فرماۓ 
تھے "میں ے اپنے خیالاث کا بڑی تنصیل سے اشعار میں اظہار کر دیا ے 
لیکن ابھی میرے دل میں ان ہے بھی بڑی چیز ے جسے قرآن حکم کی شرح 
کی صورت میں ظاہ رکرۓ کی آرزو رکھتا ہوں ۔ء ٣٠٢‏ 


علامہ اقبال جب علاج معالجے کے سلسلے میں بھوپال تشریف لے گر 
تو نواب صاحب بھوپال نۓ نہایت درد مندی ہے علاج معالجچے کی سہولتیں 
بہم پہنچائیں اور جب سر سید راس مسعود ہ وژیر تعلیم بھوپال ء کی زبانی اُنھیں 
پت چلا کے علامہ اقبال ''مقدمۃ القرآنْ“ لکھنا چاہتے ہیں ؛ تو آُنھوں ۓ 
تا حیات پاچ سو روے وظیفہ مقررکر دیا ۔ اس کیا اظہار علامم اقبال ۓ 





و وہ حمود نظامی ء؛ رسرتب : ؛”'لفوظات اقپالء ص ےری+۔ہركم۔ 
)سد میاں اخٹر ےۓ ”'اقبالیات کا تنقیدی جالزہ“ میں 'املفوظات* ک٢‏ 
صفحد ہم لکھا ہے ء جو غلط ے ۔ 

۔ ایاء مس ب٢,‏ ٭ ۔ 


اقبال ى زیر تصئیف اور غبر مطہوعہ کتب ۵ 


ڈاکثر مد دین تاثیں کہ ام اپنے خط میں فرمایا جو آپ نۓ شیش محل ؛ 
بھوپال؛ سے ہ, جولائی ۔م , کو حری رکیا۔ ڈاکٹر قاثیر ان دنوں انگاستان 
ہیں قیام بذیر تھے : 


''میں یہاں پھوپال میں بغرضِر علاج برق متم ہوں اور اگست کے آخر 
تک علاج جاری رے ٦ا‏ ۔ ۔ ۔ ۔ اعلول حضرت نواب صاحب بھوپال ۓ ثہایت 
درد مندی سے میرا علاج کرایا ے ۔ اس کے علاوہ جب ان کو سر راس 
مسعود ہے معلوم ہوا کہ میں ایک کتاب مقدمۃ الترآن لکھنا چاہتا ہوں 
تو اس ارادے کی تکمیل کے لیے مجھے اُنھوں ۓ تا حیات پاب سو روپیہ 
ماہوار کی لثریری پٹشن عطا فرىائی ے ۔ ۔ ۔۔ اب ذرا صحت اچھی ہو لۓے 
تو الشاء ات اس کتاب کو لکھنا شروع کروں گا ۔ اسی سال کے دوران می 
امید ے صور اسرافیل بھی خشم ہو جاۓ گی ۔ پھ رکچھ مدت کے لے 
مقدمة القرآن کے لے اپتنے آپ کو وقف کر دوں گا۔ باق اب زندی میں 
کوئی دلچسپی مجھ کو نہیں رہی ۲١٢٢۷‏ 


قاضی احمد میاں اخٹر ےۓ ؛'اقبالیات کا تنقیدی جائزہ“ میں لکها ے 
کی ؛'قرآن کریم پر عہد حاضر کے افکارری روشنی میں حواشی لکھۓ کا 
ارادہ بھی غالبا علالت اور ۓ سر و سامانی کی وج ہے ترک کر دیا 
گیا_ ۲۲٢۶‏ مذ رہ بالا خط کی روشنی میں ہم کہ سکتے ہیں کم علا‌مد اقبال 
اے سر و سامانی؟' کا شکار نہ تھے کیونکە اس ارادے کی تکمیل کی خاطر 
تو نواب صاحب بھوپال ۓ پاچ سو روۓ ماہوار وظیفہ متررکر دیا تھا۔ 
البتں علالت ہی اصل وجد تھی جس کے باعث ید عظم الشان کام شرمندۂ 
تعبر ‏ ئە ہو سکا اور ہم اس لعمتِ عظمول سے حروم وہ گئے ۔ سر سید راس 
بسعود کے نام ہ اہریل یم۔و, کے غخط ہیں علامہ اقبال تحریر 
فرماۓ ہت : 


می قرآن کرم پر عہد حاضر ے انکر کت روشی سح اپنے ت نوٹ 





۳ے سس حر اأحمد ڈار؛ 'اثوار اقیال“ ؛ صسشعات اہ سس ںی تا ہے 
۲٣۔‏ صەں ۹ ۔ 


‌ٰ‌" اقبال ریودیو 


تیار کر لیٹا جو عرصہ سے مہرے زیر غور ہیں ؛ لیکن اب تو د معلوم کیوں 
ایسا محسوس کرتا ہوں کہ مرا یں خواب شرمندۂ تعبیر لہ ہو سکے گا۔ اگر 
جھے حیات مستعار ي بتیں گھڑیاں وقف کر دیئے کا سامان میسر آۓ تو 
می سمجھتا ہوں قرآن کرم کے اك ٹوٹوں ہے چئر میں کوی پیش کش 
سسإانانِ عالم کو نہیں کر سکتا ۔ 

”ہر حال دیدہ ہاید ۔ ہر اس اللہ تعالول کے قبضہ'ٴ قدرت میں ہے ۔ 
اگر غالم جدید میں اسلام کی اس خدمت کا شرف میرے لیے مقدر ہو چکا سے 
تو اللہ تعالیل اس ي تکمیل کے لیے ضروری ذرائع ہہم پہنچا دے گا۔۶۶٢۲۳‏ 


علامہ اقہال نہئی اور روحانی طور پر بہت زیادہ پریشان تھے ۔ خود 
عرصہٴ درا سے سخت علیل تھے ۔ ٭م مٔی ج٭۹؛ کو والدۂ جاوید اقبال 
رحلت قرما گئیں تو آپ ہت زیادہ مایوس ہوگئۓے ۔ اس کا اظہار آپك ۓ 
سر سید راس مسسعود کے ام اپٹے ایک عغط ہیں یوں فرمایا : 


''سری خواہش تو حقیقت می میں اس انسان کی خواہش ہے جو قبر میں 
پاؤں لٹکاۓ بیٹھا ے اور سفر,ِ آخرت سے پہلے کچھ ثہ کچھ خدمت انام 
تا سر اہ ٤ئ٣‏ ۳ 


ا ر سید راس مسعود ہی کے نام .٭+ سی یں کو جو غط لھا 
اس میں فرمایا ؛ 


''چراغ سحر ہوں ؛ بجھا چاہتا ہوں ۔ تمنا ہے کہ مرنےۓ سے پہلے 
قران کریم سے متعلق اپنے افکار قلم بند کر جاؤں ۔ جو تھوڑی سی ہمت و 
طاقت ابھی مجھ میں باق ے اُے اسی خدمت کے لیے وقف کر دیٹا چاہتا ہوں 
تاکہ (قیامت کے دن) آپ کے جد اجد (حضور نہی کرع۴) کی زیارت بجھے 
اس اطمینانر خاطر کے ساتھ میسر ہ وکہ اس عظم الشان دین کی جو حضور 
ےۓ ہم تک پہنچایا ؛ کوئی خدمت بجا لا سکا ٢۵/'_‏ 


+۔ شیخ عطاء اق ؛ ستب ؛کتاب مذکورء ےن ارجم ۔ 
وج ایضاء رہم ۔ ہم 


اقبال کی زیر تصنیف اور حر سطہوعب ۂتب 7 
قرآن شریف کے نوٹ کے سلسلے میں سید تذیر لیازی تحری رکرے ہیں : 


”عم میں جب اعلول حضرت ثواب صاحب بھوپال ےۓ حضرت علا۔ 
کی لائف پنشن متررکر دی اور حضرتِ علامہ ۓ راتم الحروف کو اس ى 
اطلام دی تو اس کے ساتھ یہ بھی ارشاد فرمایا : 'اب اگر صحت اچھی رہی تو 
بقیں ایام قرآن شریف کے وٹ لکھنے پر صرف کروں گا ۔' یہاں یہ کہنے کی 
ضرورت نہیں کہ قرآن مبید کے ان تفصیلىی حواشیٴ کى تکمیل جب ہی ممکن 
تھی جب حضرت علامب کو صحت ہو جاتی مگر اس کے باوجود لوگ 
دریافت کرۓ ہیں کب اس قسم کے کچی حواشی کیا پہلے سے لکھے ہورے 
موجود تھے یا ان کا کچھ حصہ بعد میں لکھا گیا یا اور نہیں تو یہ کہ ا ٹر 
یہ حاشے لکھے جاۓ تو ان کی لوعی ت کیا ہوتی ؟ کیا حضرتِ علامہ اپنے 
فہن میں مطالبِ قرآنی کا کوئی خاص لنقشہ قائم کر چکے تھے ؟ ان کے 
غیالات اس سلسلے میں کیا تھے ؟ یہ سوالات نہایت ضروری ہیں اور قوم کا 
ذوق_ تجسس بجا طور پر اس اس کا مقتضی ےکم ان کا کوئی ٹھیک ٹھیک 
جواب مل سکے ۔ بالخصوص اس لے کم ان اقدین کی راےۓ گچھ بھی ہو 
حضرت علاب۔, کا اپنا ارشاد تو خی تھا کہ ان کے افکار کا سرچشمہ قرآن پاک 
اور حضور رسالتِ مآپ صلى اللہ علیہ وسلم کے سوا اور کچھ نہیں ۔ یں اسی 
ذات گرامی* ے جس پر قرآن مجید ازل ہوا والہائه عشق و محبت کا تعلق 
تھا جس کی بدولت کتاب - کتاب اللہ -۔ یىی حکمت ان پر عیاں ہوئی ۔ 
'پس چں باید کردٴ کے اشعار کس کی نظر سے نہیں گزرے : 
در جہانر ذکر وفکر اس و جا تو صللٰوة عبح ء تو ہانگ اڈان ! 
ذکرو فکر وعلم وغعرفائم توئی! ‏ قطرہ و دریا و طوضائم توئی 

رد تو گرند حسرعم تانسات 
از تو خواہم یک نگاء التفات۷٢٦۲‏ 


قرآنر پاک ہے حضرتر علابە کو حو عش٘لی تھا اور اس کا مطالعم 
انھوں ۓ جس حنت اور کاوش ے کیا تھا ء وہ کوئٹی ایسی بات نہیں جس 
سے لوگ ناواقف ہوں ۔ ان کی طالب علمی اور ابتدائی زماۓ کے دوست 





ہ کے سید لدیر لیازی ہ بکتوباتِ اقبال/““ ہقعات ۔٭۔م پ ۔ بح ۔ 


۸ اقبال ریویو 


بھی اس اس کی شہادت دیتے ہیں کہ وہ بڑے سحر خیز تھے ے٢‏ فجر کی 
نماز ال وقت میں ادا کرۓ اور پھر قرآن مجید کی تلاوت بڑے ذوق و 
شوق سے فرماۓ ۔ ای آخری علالت میں جب ان کی آواز بیٹھ گئی اور 
کچھ لے کی تکلیف ؛ کچھ حبسں دم کے باعث تلاوت قرآن کا سلسلہ چھوٹ 
گیا تو اٹھوں ۓ کس حسرت سے کہا : 

ٹر نفس سوز جگر باق ہممائد ‏ لطف قرآن سحر باق مائد۸٢‏ 

علامہ اقبال کا عشق رسول* مثا ی تھا ۔ آپ کا فرمان تھا که اگر 
رسول خدا؟ کا دیدار چاہتے ہو تو پہلے اسوۂ حسنہ پر عمل کو اپنا 
شعار بناؤ اور زندگی اس میں ڈھالو ء پھر اپنے آپ کو دیکھو ۔ یہی ان کا 


ےم۔ ویسے تو علاسہ اقبال کا پورا کلام اس قسم کے اشعار ہے بھرا 
اور تو اوز قیام_ انگلستان کے دوران میں بھی وہ 'سحر خیز“ ٹھے ۔ 
خود فرماے ہیں : 
ز سمصائی ہوا میں گرچے تھی ث شمشیر کی تیڑی 
چھوے مچھ ہے آندن میں بھی قتاب حر خیڑی 
چند اور شعر ملاحظہ ہوں ٭ 
میں ے پایا ے اے اھکر مس گاہی ہیی 
جس ٴُدر اب سے خال یل ے صدف کی آغوش 
نواۓ صی حم کاہی نۓ جگر خوں کر دیا معرا 
خدایاجس‌خطا کی یہ سڑا ے ؛ وہ خطا کیا ے 
یہ پیسامر دے کئی ہے مجھے باد, صبح کاہی 
کہ خودی کے عارفوں کو ے مقام پادشاہی 
عطار ہو ؛ رومی ہو ء رازی ہو ء غزالی و 
: پاتھ نہیٴل آتٹا ےآ سح رکاہی 
ئے چجھوڈ اے دل قفغضانےِ مسح کاہیئ 
ابسارے شایند مسلے اللہ ہُو میں 
تلاش اس کی فضاؤں میں کر نصیب اپنا 
حسہان تازہ عری آھٴ صح کاہ ہے ے 
رہ سید نذیر لیاڑی ؛ سب ؛ کتاب مذکور؛ ض سمپ ۔ 


اقبال ی زیر تصنیف ارر غیر سطہوعہ ئ٘تي "0" 


دیدار ے ۔۲۹ 
اس کے علاوہ آپ چاہتے تو ےک مسلان حضور نہی ا کرم۶ ى تعلیات 
کو حرز جان بنائیں اور ای ک روٹڈی میں زندگی بسر کریں ۔ آپ ے 
فرسایا تھا ؛ 
بہ مصطفیل* برساں خویش را کہ دیں ہمب أُوست 
اگر ہے أد ترسیسدی سمج ام ہبو لہبی است 


اسی بات کے پیش نظر آپ ایک ایسا قصیدہ لکھنا چاہتے تھے جہے 
ولینے کے طور پر پڑھا جاۓ ۔ اس سلسلے میں آپ ۓ خان نیاز الدین خاں 
کو حریر فرسایا ؛ 


"میں ۓ ٹٍی کرچ* کو غاطب کر کے ایک فارسی قصیدہ لکھنا 

شروع کیا ے ٤‏ جس میں یں سب مضامین انشاء اللہ آ جائیں کے ۔ خدا 
کرے کہ یم ختّم ہو جاۓ ۔ عرشی اسرتسری ۓے چند شعر لکھ کر مہرے 
زخم کو چھیڑ دیا ۔ ان کا معمولی جواب تو میں ۓ زمیندار میں شائع کر 
دیا تھا جو آپ کی نظر ےگزرا ہوگا ۔ اصل جواب ابھی باق ے ۔ ابھی چند 
اشعار ہی لکھے ہیں گر ان کے لکھتے وقت قلب کی جو حالت ہوٹی اس سے 
پہلے عمر بھر کبھی ئہ ہوئی تھی ۔ دو شعر لکھتا ہوں : 

مر ندر آسشالئت از عجم آوردہ ام 

سجدۂ شوقےکہ خوں گردید در سیاۓ سب 

تیخغ لا در پنجہ* ایے کافر دیریٹے دہ 

باز بنگر در جہاں پنکامہ* الاۓ مرت“٭ ۲ 


غاں صاحب کے ام ہی ایک دوسرے مکتوب میں رقم طراز ہیں : 


”'افسوس کہ قصیدہ ابھی تک ختّ نہیں ہوا ۔ الہتہ کچھ شعر اور ہو 
گۓ ہیں ۔ کیا کیا جاۓ یکا سر و ہزار سودا ۔ لیکن جو کچھ میرے دل 
یس ے وہ کاغذ پر آ گیا تو واقعی وہ قصیدہ ایسا ہی ہوگا کہ اسے وظیفہ 





۹ہ فقیر سید وحید الدین ء ”'روزگار'“' فقیر ؛ ہہ ۔ 
”'نکاتیبِ اقبال بتام ٹیاز الدین خاں“'ء ص وب ۔ ٣س‏ ۔ 


(0٦۰‏ اقہال ریویو 
میں داخل کیا جاۓ ۳۱۶ 


علاب اقبال ”04۷14 ٠۰ ۸۸4٥٤٥‏ ٥ہ‏ وہ8“ نامی ایک چھوٹی سی 
کتاب تالیف کرنا چاہتے تھے لیکن شاید یں کتاب !'پروگرام“ کہ زمردے 
کو تحریر فرساۓے ہیں : ”ایک چھوٹی سی کتاب لکھ رہا ہوں جس کا نام 
غالبا یں ہو گا : ٭٥‏ 0:۷ ۸٥۵٤۲٥‏ ٠٢ہ‏ وورم838؛ ۔۳۲ 

(ہ) ''زامائ؛؟ اُردو میں ۔ علام, اقال کا ارادہ تھا کہ اارامائن ٴ۶ کو 
اُردو کا جامد ہہنائی ۔ اس خواہش کا اظہار آپ ۓ مہاراجہکشن پرشاد شاد 
کہ نام اپتے ایک خط میں فرمایا : 


''میرا ارادہ رامائن کو اُردو میں لکھے کا ہے ۔ مسیحی جہانگیری 
ۓ رامائن کے قصے کو فارسی میں نظم کیا ے ۔ افسوس ے وہ مثنوی 
کو ہے سیف یر اک سرکار کے کتب خانہ میں ہو ت وکیا چند 
روز کے لے عارید* مل سکتی ے ؟ میرے خیال میں اس کا قتبعم کرلا بہتر 
ےگا ۳٣٣٢٣‏ 

) ایک فراموش شدہ پیغمبر کی کتاب : ڈاکٹر تائیر کا بیان ے 
کید +6 اتال اہی وفات سے جنلک ما لیت پیشٹر انگریزی میں ایک نظم_ منثٹوز 
لکھنا چاہتے تھے جو اگر مکمل ہوق تو ایک بین الاقوامی چیز ہوقی ؛ 
اگرچہ ان کا کوئی بڑا شاہ کار ئہ سہی ۔ وه اس کا ام 'ے ٢ہ‏ طاەەظط عط_ 
۱:٥٥ ۲‏ مع :ہ۶6 رکھنا چاہتے تھے اور وہ انچیل مقدس کا عہد عتیق 
اور لیٹشے قی کتاب ''بتول زر دشت“' کے ادی اسالیب پر ہوق ۔٣۳‏ 

اس ضمن میں مولانا سالک لکھتے ہیں : 


ایک ذفعد ارادہ ہوا تھا کہ جس طرح نیٹشے ے ء ‏ لەممػگ ‏ 00ا 


وم ایشا ء ضص مم (خط نحررہ ہ ؛ می ۰٢)۔‏ 
ےہ ایضاء ص .۔ح ء (غط غررہ ٠.‏ چون .۹۰۰ ۱) ۔ 
ہب خی الدین قادری ؛ کتاب بذکورء سص ےو ۱ ۔ 
ارد ڈاکثر چد دین تاثر ؛ امطو] إ۵ :87۶1ء ؛ ‏ ضص و ۔ 


اقبال ي زیر تصتیف اور غبر سطہبوعہب کٹپ کے 


6ھ (زر دشت ےۓ یوں کہا) لکھ کر بعض حتائق کو ہایت دل آویز 
پراے میں ظاہر کیا ہے ؛ اسی طرح عصلامں بھی ایک گتاب لکھی ۔ 
ا٭طح٥ء۶‏ ٭موٹلھ[ڈا عش ۶ہ ٥٥۸‏ عط]' (ایک گم نام ہی کی کتاب) ۔ 
سنشا یں تھا کہ بعض مابعد الطبیعی حقائق و معارف بائیبل کے طرز پر 
لکھے جائیں ۔ علام۔, اس کے لیے ثثر کا ادبی اسلوب سوچ رے تھے ۔؟ٴ“۴۵ 


ڑے) انتعابِ کلام بیدل ۔ علامہ اقپال ہیدل ہے بہت ژیادہ مثاثر تھے 
کہ بیدل کے کلام میں خصوصیت کے ساتھ حرکت پر زور ے اور اس کا 
معشوق بھی صاحب غخرام ے ء؛ جب کہ غالب کو زیادہ تر اطمینان و سکون 
سے الفت ے ۔ کلام بیدل ہے دلچسپی اور عبت کا یہ عالم تھا کہ علامہ اقبال 
ۓ ان کے کلام کا انتخاب کیا جو امتداد زمالہ کے باعث پایہ“ تکمیل ٹک 


جن دنوں میں اثار کلی میں رہتا تھا ء میں نے بیدل کے کلام کا 
انتخاب کیا تھا۔ وہ اب میرے کاغذوں میں کہیں ادھر اُدھر ہل گیا 
نناخش 


بیدل اور غالب ہے علاىہ اقبال ۓ کیا سیکھا اور کیا پایاء اس کا 
اظہار اٹھوں ۓ یوں فرمایا : 


”میں اعتراف کرتا ہوں کہ میں ۓ ہیگل ؛ گوئٹے ؛ سرزا غالب : 
عبدالقادر بیدل اور ورڈزورتھ ہے بہت کچھ استفادہ کیا ے ۔ ہیکل اور گوٹٹے 
ۓ اشیا کی باطنی حقیقثت تک پہنچنے میں میری رہئثای کی ۔ بیدل اور 
غالب ۓ جھے یں سکھایا کہ مغربی شاعری کی اقدار اپنے اندر سمو لینے کے 
باوجود اپنے جڈے اور اظہار میں سشرقیت يى روح کیسے زئدہ رکھوں ۔''+ 


معلوم ہوتا ے کہ بعض محجبوریوں کے باعث علامہ اقبال انتخابِ 





ى س۳ عبدالمجید سالک ء کتاب مڈ کور ؛ ص ٠ء‏ ۔ 
٦ے‏ عغموہ نظامی ء س‌تب ؛ کتاب بڈذ گور ؛ ص ۱۸۱ ۔ 
یں ''شذرات فکر اقبال“ ا گن ج.]۔ 


نے اتبال ز لو یو 


کلام بیدل کو زیور طبع سے آراستہ کر کے منظر عام پر ئ. لا سکے تو 
سہاراجہ کشن پرشاد شاد کو اس بات پر آسادہ کرنا چاپا ۔ چنا چە پر مارے 
ہووم کو انھیں تحریر فرمایا ء 


'”آج کل سرکار کو فرصت ے اور سہاتر امور سلطانت سے سبک دوشی 
حاصل ے ۔ اگر طبیعت واغب ہو تو سہزا بیدل کا دیوان ایڈیٹ کر ڈالی_ ۔ 
حیدر آباد کہ کتب خانوں میں اس کے کاسل لسخے ضرور موجود ہوں ے۔ 
نارسی میں آپ کی دسترس قابل_ رشک ے ۔ اگر ید کام زیادہ توجب اور 
حنت چاہتا ہو تو اس ہے سہل ٹر کام بھی ے ۔ وہ یں کہ ولی سے چہلے 
کہ دکنی شعرا کا کلام شائع ہوا چاہے ‏ مثلا سلطان قطب شاہ ۔ مجھے 
معلوم ہوا ے کہ ان کے دیوان کا ایک سخ سرکار کے کتب خاےۓے میں 
سوجود ہے ۔ اُردو لٹریچر پر یه ایک بہت بڑا احسان ہوگا اور مولانا آزاد 
سحوم کی تحقیق میں اضافہ کاڈ ۳ 


اُسی طرح ایک دوسرے خط میں لکھا ٠‏ 


''ولی دکنی سے پہلے کے آُردو شعرا کو ایڈٹ کرئا نہایت مفید ہوگا 
اور اُردو لثربچر ہعیش کے لے آپ کا زیر بار, احسان رے گا ۳۹۰۶۰ 


(ر) ””گیتا'' کا اُردو ترجمہ ۔ علامہ اقبال ”گیتا“' کو اُردو جاسہ پہٹانا 
چاہتے تھے لیکن حالات ے مساعدت لہ کی اور یں پروگرام دذھرے کا دھرا 
رہ گیا _ آپ ۓ ”'کانیری“ کا ترجمہ بھی کیا جو ”آفتاب*۰٠‏ کے عنوان 
کے تمت "بالگر درا“ ہیں موجود ے ۔ '””اتبری؟' اور ''گیتا؛؟“ کے اُردو 
ترجے کے سلسلے میں مپاراجبں کے ام ایک غط میں تحریر فرمایا ٠‏ 


'سرکار ۓ معرا ترحمد ”کاتعری' پسند فرمایا ۔ میرے لیے یس بات 
سرمایہءٴ فخر و امتیاز ے ۔ افسوس کہ سنسکرت الفاظ کی موسقیت اُردو زہان 


پر کا !ا ےےحیم, ؟ (اقبال ات ٢‏ ‌ٔ ا[کتوبر ے۹ ؛ گے ٭ ہم ۔ 
وب ایضاء ض یہر ۔ 
مم ملاحظہ ہو ””کلیاتِ اقبال“ (اردو) ا صفحات سم ۔ رم ۔ 


اقبال کی زیر تصئیف اور غبر مطبوعہ کتب س7 


ہیں مثتقل نہیں ہو سکتی ۔ بہرحال غالبا اصل کا مفہوم اس میں آ گیا ے۔ 
زسماۓ سے مساعدت کی تو گیتا؟ کا ُردو ترجمں کرۓ کا مقصد ے ۔ فیش 
کا اُردو [؟] ترجم تو حضور کی نظر ہے ضرور گزرا ہوکا ۔ فیضیٴ کے کال 
میں کس کو شک ہو سکتا ے مگر اس ترجے میں اس سۓ گیتا' کے مضامین 
اور اس کے الداز پیان کے ساتھ بالکل انصاف نہس کیا بلکہ مبرا تو یتین ے 
کہ فیضی 'گیتا؟ کی روح سے اآمنا ربا ۔۳۱۶ 

(۹) وسالہ ''اجرالسکوت“ ۔ علامہ اقبال ۓ خاموشی اور سکوت کے 
فو اد پر ستمجر ن وپ ً میں ایک رسالہ سرد قلم کیا تھا ۔ معلوم نہیں وہ 
زیور طبع سے آراستہ ہوا یا نہیں ۔ اگر چھپا ہوتا تو اس کا کہیں ئہ کہی 
نسخہ مل جاتا ۔ یہ اقبا لی دئیا کی بدٹسی سے کہ ایسی لاجواب چیڑ ہے 
محروم رہ گی ۔ علامم اقبال ۓ اس تصتیف کا ذکر سہاراجہ کشن پرشاد شاد 
کے ام اپنے ایک مکتوب حررهہ و ستھبر ن :۱۹۱ میں یوں فرمایا ء 


کآپ کا اصول بھٹر ہے ء یعٔی سکوت ۔ میں بھی اسی پر کاربند ہو 
جاؤں گا ۔ جس زساے میں زندہ تھا ء یا یوں کہے کہ زندہ دل تھا تو 
تہرے ے یں اصول سکھایا کہ جس معشوق ہے زیادہ عبت ہو ء اس ے 
اصول زیادہ ے اعتنائی کرئی چاہے ۔ یار لوگوں ے فرمائش کی ے کم ہر 
اسصول پر ایک مفصل رسالہ لکھا جاۓ کب ماش بیٹوں کے لیے زہنائی کا 
کام ڈے ۔ے سو پندہ ۓ ایک زسالم سوسوم بہ ”احرالسکوت؟' حریر کیا سے 
جس میں سکوت کے ایسے ایسے دلائل پیش کے ے کہ فرید الدین عطار 
بھی اگر رسالے کو پڑے تو اپنے فضائل_ خاموشی کو فرامو ش کر جااۓ ۔ 
وہ رسالس سیئں بب سینہ شائع ہوتا تھا مگر اب اس کا لشان باق ہی کس وہ 
حرکات نہیں جو اس رسالے کی تیبئیف کا باعث ہوۓ ۔ غرض کہ سکوت 
بڑی اچھی چیز ہے ۔ زندی کے پر شعے میں کام دیتی ے ۴۲٢٣_‏ 


() سارشل شاعری کا ترجمب ۔ علامہ اقبال کو افغان قوم سے 
خصوصی دلچسپی تھی ۔ اس بات کا تثہوت آپ کے وہ افکار ہیں جو جا مجا 





1 '٭صحیقہ“' (اقبال مر را اگتویر ٣٢٦صے۹ ٢‏ ضخضپ ہر ۔ 
ہہ ایضا؛ س رنے ا ۔ ہئ؛ ۔ 


بساجحا اقبال ریویو 


بکھرے ہوۓ ہیں ۔ آپ کی خواہش تھی کہ سرحد کی مارشل شاعری کو 
ُردو یا فارسی میں ٹرجمہ کریں مگر پشتو زبان کی عدم واقفیت آڑے آئی 
اور آپ اسے عملی جامد ئہ پہنا سکے ۔ اس سلسلے میں فرماے ہیں ٭ 


”یں خدا کا فضل ے کہ چالندھر کے اقاغہ میں ذوق سخن باق ہے 
اور یہ قوم ابھی اپنے بزرگوں کی روایات کو زندہ رکھتی ے ۔ ائسوس کہ 
میں پشتو نہیں جالتا ء ور سرحد کی مارشل شاعری کو آردو یا فارسی 
لپاس پہٹاۓ یق کوش شکرتا ٢٢۶‏ 





نے 5 . 8 مہ اه . 
کی 'کاتیبر اقبال ینام نیاز الد بن خاں ا ضص پر ے 


آغا ن 


مزدور 6 اقبال :۰ لینن کارلں مارککس 
اور سعدی 


علاس, اقبال ۓ ممام انسائی تاریخ میں مزدور کی زندگ کا گہرا مطالعم 
کیا ے ۔ بھی وجہ ے کہ اس شاعر مشرق ہے مزدور کی مکمل تارج چند 
اشعار میں اس طرح سمو کر رکھ دی ے جیسے دزیا کو کوڑے میں بند 
کر دیا جاۓ ۔ چنانچں ُنھوں ۓ دہ صرف مشرق کے ۔حکا اور بالغ نظر 
السائیت کے رہۂناؤں مثلا امام غزا یی ؛ سعدی اور رومی ؛ ٹالسٹاے اور 
لیٹن کے افکار کا بغور مطالعہ کیا ے ء ہلک مغرب کے علإ اور مفکرین مثلا 
شوپن ہار ء نیٹشے ؛ آئن سٹائین ؛ ہیگل ؛ گوئٹے اور کارل مارکس کے انکار ک 
روشنی میں مزدور ى زندیق ی تارج یىی بھی عکاسی ي سے ۔ 
لین اور اقبال ۔ اس ضمن میں علاسس اقبال ۓ ای مشہور تصئنیف 
''ھیام_ مشرق“'ء جو اأُنھوں ۓ جرمن کے مشہور مفکر گوئٹے کے جواب 
میں لکھی ء کی ایک نظم بعنوان ''موسیو لین و قیصر ولم“ میں روس 
کے جمہورید اشترا کی کے صدر موسیو لیئن کے افکار کی غکاسی اپنے اشعار 
میں یوں ق سے : 
ہسے گذشت کہ آدم دریں سراۓ ہن 
مثال ڈالب تر سنگے آسیسا بودست 
یعّی کافق عرصے سے السانی تار میں مزدور جو خود ایک انسان ہے 
سرسایہ داری کی چئی کے دو پاٹوں کے درمیان دالوں ي مائند ہمیشم پہتا 
رہا ے ء اور پھر یوں کہا ػئە : 
۵ 


٦چ‏ " اقبال ریویو 


فریبِ زاری و ائسون قیصری خورد ست 

اسر حصلتےہ'" دام گیسیسا ہوذ ست 
سی مزدور ۓ کبھی زار روس ہے دھوکا کھایا اورکبھی تیصر روم ک 
افسوں گری کا شکار ہوا او رکبھی دام کلیسا میں اسیر رہا ۔ اس شعر میں 
زار روس اور قیصر روم دراصل شہۂشاہیت (100:0131:800) کی علامت ہی 
اور کلیسا بادشاہ گر (د ء٤‏ 8ج٥‏ اکا) کی علامت ے ۔ گذشتہ زمائوں میں 
موبد آتش کدوں میں اور پوپ کلیساؤں میں اتنا اختیار اور طاقت رکھتے 
تھے کە وہ شہنشاہیت کو قام اور دائم رکھنے کے لیے جسے چاہتے باذشاہ 
بنا دیتے تھے اور اس طرح یہ شہنشاہیت کا نظام ہمیشہ جاری و ساری رہا ۔ 
آخر پھر وه دور آیا حجب اس نسشّدد پسند شہنشاہیت اور سرمایہ داری کے 
خلاف شکاگو کے مزدوروں ۓ صّلّم بغاوت بلند کیا ۔ لہہٰذا ان کے احتباد 
کی طرف اشارہ کر ۓ ہوۓ لین یوں نعرہ لگاتا سے کس : 

غسلام, گرسنے دیسدی کہ ہر دریسد آخر 

قمیصر خواجہ کہ رنگیں ز خون ما ہود ست 
یعبٔی کيا تو ۓ نہیں دیکها کب اس مزدور ےۓ جوکٔی صدیوں سے 
سرمایہ داری ى چّی کے دو پاٹوں میں دائوں کی طرح پستا چلا آ رہا تھا 
سرىایس داری کا دامی ء جو ہعیش اس کے خون سے سرخ رہتا تھا ؛ چاک 
کر کے رکھ دیا ؟ 

آخر میں اُس ۓ یں کہا ۔ 

شرار آتشر جمہور کہئٹے سامارے سوخت 

رداے پس کایسا ٤‏ آبساے سلطارے سوخت 
یعّی آج مزدور اور عنت کش ےۓے جمہور_کہند کو چلا کر راکھ کر 
ڈالا اور دقیائوسی + تشدد پسند شہنشاہیت کے پرخچٹے 1ظ دے ۔ یہاں 
”رداۓ پیر کلیسا“' (٥٥٤:1دہہ-ج]]٤ا)‏ اور ”فباۓ سلطان“ شہنشاہیت کی 
علامت ہیں ۔ 

''لین (خدا کے حضور میں)''۔ اقبال عصہر حاضر کے مشینی ”دور ہے ؛ 


مزدور ء اقبال ء لیژن ؛ کارل مارکس اور سعدی 32 


جس میں احساسر سرت کو کچلا جا رہا ے ء متتفر ہو کر _چلا اُٹھت ہیں 
اور ””بالِر سعریا؟' کی مشہور نظم بعنوان ''لن (خدا کے حضور میں)“ 
میں اپنے انہی احساسات کا یوں اظہا رکرۓ ہیں : 


ے دل کے لیے موت مشینوں. کی حکومت 
احساس سروت کو کچل دیتے ہے آلات ! 


پھر لیان کی زبان بن کر خدا کے حضور یوں ۔گله کرےۓ ہیں : 


تو قادر و عادل ے مگر تیرے جہاں میں 
پیرے تاخ بہت بعندہۂ مزدور کے اوقات 
کب ڈوے گا سرسایے پرسٹی کا سفیٹهد ؟ 
دسا ے تری سنثتظر روڑ سکافات! 


لین انسان ہوۓ کی حیثیت سے سرمایہ دار اور مزدور کو السائیت 
کی ایک ہی صف میں کھڑا دیکھنا چاہتا ے ؛ اس لے وه ابھی تک دنیا 
ہیں اُس روز مکافات کا منتظر ے جب سرمایہ پرستی کا سفیئ ڈوب جاۓ کا 
اور بندۂ مزدور کے اوقات تلخ نہیں رہیں گر ؛ اور دنیا میں سلطانیٴ جمہور 
کا زسانہ آاۓ گا ۔ 

''فرسان_ خدا“ ۔ اس کا جواب اقبال ”'بال جبریل““ میں انی ایک آور 
مشہور نظم ”فرمانِ خدا ۶“ میں غدا ي زبان بن کر فرشتوں ےہ خطاب 
کرتے ہوۓے یوں دیتے ہیں : 


اُٹھو ء میری دٹیا کے غریبوں کو جکا دو 
کاخ اسا ے در ےر دذدیرار ہلا دو 
گرماؤ غلامورے کا لہو سوزل یقیں سے 
کتجشک فرو مایہ کو شاہیرے ہے لڑا دو 
سملطظای“ جمہسوزکا آتنا ے زسائے 
جو نقش کہ امم کو نظر آے ٹا دو 
جس کھیت ہے دہقاں کو میسر نہیرل. روڑزی 
ُس کھیت کے پر غوثہٴ گندم کو جلاٴ دو 


۸ ‌ اتبال زیویو 


علامہ اقبال کی اس مشہور نظم کو اگر ایک الہامی نظم کہا 
جاۓ تو میرے نزدیک یقیا درست ہوگا ۔ اس نظم کا انداز بیان اور 
طرز_ نگارش اس بات کا ثبوت ہے کم یە افکار یقیناً الہامی ہیں ۔ اقبال ےن 
اپنے سن میں ڈوب کر ان کا سراغ لگایا ے ۔ یوں لگتا ے کہ اقبال کو 
حکم ہوا ہے کہ وہ آنے وا ی نسلوں کو خدا کا یہ پیغام پہنچا دے کر اب 
وہ وتت آ رہا کے جب مزدور ؛ معنت کش اور غریب عوام خواب غفلت 
سے ضرور بیدار ہوں گے اور کاخ اسا کے در و دیوار پلا کر رکھ دیں کے ؛ 
اور سالہا سال سے کچلا ہوا مزدور جو آج ایک کمزور چڑیا کی ماتند رے 
نشدد پسند سرماید دار کے شاہیں سے ٹکڑا جاۓ گا ء اب ثقش کپن سب 
سٹ جائیں گے اور سلطانیٴ جمہور کا زمانہ آۓے کا ء وہ کھیت سب جلا کی 
راکھ کر دے جائیں گے جن ہے دہقان کو روڑی میسر نہ ہوق ہو ۔ 

علامہ اقبال کی یہ لظم ”فرمان خدا۶ ایک یشین کوئی ے جو آج 


کے اس ٭مہوری دور میں پوری ہوتی دکھائی دے رہی ے ۔ اقبال کی ید 
نظم پیشین گوئی کے علاوہ آۓ والی نسلوں کے لیے ایک پیغام عمل بھی 
ے ۔ بالفاظ دیگر +اٹھو میری دلیا کے غریبوں کو جا دو“ کا بحعض 
زبانی نعرہ لگاۓ سے ہی بات نہیں بنتی بلکه اس پر عمل پرا ہوکر اجتّہباد 
صروری ہے ۔ اور کسی کام کے ا۔تہاد ود عمل کے لیے سب سے پہلے انسان 
لے شعور کو یدار کرنا از بس ضروری ہے ۔ جب لک شعور پیدا نہ ہوگا؛ 
احساس بھی پیدا ںہ ہو سکے گا ؛ لیکن جب شعور پیدا ہوگا تو احساس 
بھی پیدا ہوگا اور جب احساس پیدا ہوگا تو اُس سے اگلی منزل عمل و اجتہان 
ف ے ۔ اس زماۓ میں اقبال ۓ کارل مارک کے نظرے کو ہہارے سامنے 
پیش کیا ہے ۔ 

کارل سارکس اور اقبال ۔ بتول علامہ اقبال! '”کارل مازکس : جرمنی 
کا مشہور اسرائیلی ماہر_ اتتصادیات جس ے سرمایہ داری کے غخلاف قلمی 
جہاد کیا ۔ اس ۰ دشپوز لاب موسوم یس سرمایں؟ (٥1۵ا‏ م7۴ 0)] 





-١‏ حوالے کے لے دیکھے "پیا مشرق'“ (لاہور : شیخ غلام علی 
اینڈ ٹر وو طہع دو ازدہم) اص ة۳ م۔ 


مزدور ؛ اقبال ؛ لین ؛ کارل مارکس اور سعدی کھ 


کو ہذہب اشترایق کی بائبل تصوّر کرنا چاہیے ۔'' اس میں اقبال ےۓ 
انی مشہور نظم بعنوان ”صحبت رفتکاں'' میں کارل مارکس ي زبان ہے 
انسان کو ابی ہستی ہے باخبر ہوۓ کے لیے شعوراور احساس دلاۓ ہو ے 
یوں گرمایا ے ٭ 


رازدانر جزو و کل از خویش نا محرم شد است 
آدم از سرسایے داری قاتلِ آدذم شد است ! 
کارل سارکس ۓ یہ احساس حض مزدور کو ہی نہیں دلایا بلکہ اُس ۓ 
انسان کے دوثوں طبقوں ء مزدور اور سرمایە دار ؛ کو ابی ہستی ہے باغخبر 
ہوۓ ي دعوت دی ے ؛ اور دونوں کو جزو و کل يى ایک اکائی قرار دے 
کر السائیت کی معراج حاصل کرئےۓ کے لیے کہا ے ۔ اس سرمایں دار کو 
جس ے مشینوں ‏ کے الات میں گم ہو کر اپنے احساسِر سروّت کو کچل 
ڈالا سے مزدور سے ہمدردی اور سرت سے پیش آۓ کے لیے ذرس ڈیا گے 
اور اس مزدور کو جو خود اپّی حقیقت سے نا آشنا ے ایک عظم انلسان 
ہوۓ کا تثصوّر دلا کر گرمایا ے کہ وہ انسائیت کے جزو و کل کا اصل 
رازداں ے ۔ آنے چاہے کہ اب وم ابی حقیقت ہے آشنا ہوکر ے حس اور 
ے وت سرمایہ دار ہے اپنا حق چھین لے ء اور جمہور_کہنہ میں انقلاب 
لا کر ایک نئے نظام یعّی سلطانیٴ جسہور ي پٹیاد ڈالے ۔ 
انقلاب ء مزدور اور اقبال ۔ اقبال ےۓے 'زبور عجم“ (ص ہم٭۱) میں 
کارل مارکس کے اسی فلسفے کے زیر ائر اپنٔی زبان میں مزدو رکو سرمایہ داری 
کے خلاف 'علم استحقاق بلند کرۓ کے لیے ائقلاب کا یوں ثعرہ لگایا ے ٠‏ 
خواجہ از خونر رگ مزدور سازد لعل تاب 
از جفاے دہ خدایارے کشت دہتائاں خراب 
انقلاب !۰ انقلاب ! اے انقلاب ! 
یعٔی سرمایہ دار مزدور کا خون چوس کر اپنے لیے لعملر اب تیا رکرتا ے ۔ 
یہاں اقبال لعل_ ناب کو سرمایە دار کی عیش و عشرت کی علامت قرار 
دیتے ہیں ۔ دوسری مثال یوں دی ے کہ حب کسان مزدور تمام سال 
اپنے خون پسینے کو ایک کر کے دھرتی کے سینے سے غلہ ثکالتا ے اور 


ہے | اتبال رج یوق 


سزدور کسان ک5 تمرہ خرسن کا سس منفار_ عام پر آتا سے تو حفاکار ڈہ خدا 
یعغٔی وہ زسن کا مالک جس نۓ قطعاً کوئی حنت نہیں کی ہوتی ء کسان مزدور 
عنت کا یہ پھل سب کا سب دستر تشدد ہے چھین کر لے جاتا ے اور 
کھاۓ کو نصیب نہیں ہوتی۔ لہٰذا انسانی تاریچ میں ایسے جفاکار دہ خداؤں 
کے خلاف اقبال مزدور کو گرماۓ ہوۓ اثقلاب کا تین بار یوں شدید نعرہ 
لکاتا ے کہ : 
”٭انقلاب ! انقلاب ! ای انقلاب !4 
درس السانیت ۔_ سعدی اور اقبال ۔ اس میں شک نہیں کہ اقبال لین اوز 
کارل مارکس کی اِن اجہادی کوششوں کو سراہتے ہیں ؛ لیکن جب لین کو 
خدا کے حضور ہیں انہائی حسرت و یاس ہے ید لہ کرے ہوۓ سلتے ہیں : 
کب ڈوے گا سرمایں پرسّی کا سفینہ ؟ 
دنیا ے تسری منتظر روز متاات 


تو اطمینان قلب نصیب نہ ہوا ۔ لہٰذا وہ اس کا حل تلاش کرۓ کے لیے خدا 
کے حضور حاضر ہو کر ”فرمانِ خدا“' ي آواز بن جاۓ ہیں اور پھر غریبوں 
کو جگاۓے اور کاخ اس‌ا کے در و دیوار پلاڑے کی دعوت دیتے ہیں ۔ جب 
عض نعرہ لگاۓ سے بھی کوئی بات نہیں بنتّی تو پھر لیٹن اور کارل مارکس 
شیخ سعدی“ کی ٭' گلستان“ میں فغلسفہٴ حیات کا حل یوں روشن دکھائی 
دیتا ہے : 

بی آدم اعضای یک دیگراند کہ در آفرینش زیسک جوہرائد 

چو عضوی بدرد آورد روزار دگر عضوبا زا نماند قرار 

تو کز محشتر دیگرراں ہی غمی نشاید کہ امت ء نہشد آدمی 
یعبی حضرت آدم یىی اولاد خواء وہ سرمایں دار ہو یا کارگر ؛ وہ عالم ہو یا 


جاہل ؛ وہ اىبر ہو یا غریب : وہ مزدور یا عن ت کش ہو یا آقا یا فرماں رواء 
لبیعی اعتبار سے سب انسان کے جسم کے اعضا يى مائند ایگ دوسرے سے 


مژدور ء اقبال ء لین ؛ کارل سارکس اور سعدی ١ء‏ 


جڑھ لاینفگ کی طرح منسلک ہیں : مثا جب کبھی جسم کے ان اعضا میں 
ہے کسی ایک عضو کو تکلیف پہنچتی ہے تو فطری اعتبار سے جسم کے 
دوسرے تمام اعضا کو بھی چین اور قرار نصیب نہیں ہوٹا ۔ لہلٰذا اے 
اسان | تجھے بھی اسی طرح پر ایک اسان کی تکلیف کے درد کا احساس ہوتا 
چاہے اور تجھے دوسرے السان کا درد اپنے ہی درد کی طرح مسوس ہوٹا 
چاہے ۔ اور اگر تو ایسا عسوس نہی ںکرتا تو پھر یقیناً تو آدم یکہلاۓ 
کیا مستحق نہیں ہے اور نہیں چاہی ےکہ جھے انسان کک کر پکارا جاےۓ ۔ 
لہٰذا اقبال ۓ شیخ سعدی کے پہلے مصرعے کو '”'پیام مشرق؟“؟ میں ایک 
نظم بہ عنوان ''محاورہ مابین حکم فرلسوی اگسٹسکومٹ و مرد مزدور* 
میں یوں تضمین کیا ے : 
بی آدم اعض۵ٰای یک دیگرازد“ ہاں غخل را شاخ و ہرگ و بر ائد 

مندرجہ بالا دوسرے مصرعر میں اقبال ےۓ سعدی کے اس قلسقہ' 
ائسالیت ى تشرج کرے ہوۓ بی آدم کو ایک درخت ہے تعبی رکیا ے 
اور یں کہ اس کے مام برگ و ہر یعئی شاخیں ء پتے ء بھول اور پھل سب 
ایک اکائی ہیں اور فطری طور پر یس سب ایک درخت کے اجڑا ہیں اور 
ان ممام اجزا ہے مل کر درخت ایک کل کی صورت اختیار کرتا ے ۔ اسی 
طرح اسان پہلے الفرادی حیثیت میں ایک جزو ے اور بھر اجتاعی حیثیت 
میں ان تمام اجڑا کا سکب بن کر ایک کل کی صورت یعنی قوم ی شکل 
ہیں دکھائی دیتا ے ۔ لہٰذا اس اعتیار سے انہی افراد کے ربط ہے مل کر 
ایک قوم بی ہے ۔ 

اسی فلسفہٴ ربطر مات کو اقبال ۓ ”'ہائگر درا“ میں انی مشہور 
نظم ”'شمع اور شاعر“ کے اس شعر میں یوں پیش کیا ے : 

فرد قسائم ربط .ملت ہے ے تنہا کچھ نہیں 
موج ے دریا میں : اور بیرونِ دریا کچھ نہیں 

اقبال کے مندرجہ بالا افکار اور شواہد و دلائل ے یہ واضح ہو جاتا 
ے کہ اقبال جب السانی تارب کا مطالعب کرۓ ہوۓ ء سرہاید داری اور 
زر پرستی کے چنگل میں کسان ؛ معنت کش یا ایک مزدور کو کچلتے ہوۓ 


١٢‏ اقبال ریویو 


دیکھتے ہیں ء تو اُنھیں ویسے ہی دکھ ہوتا جس طرح یم ان کا اپٹا دکھ ے ۔ 
لہٰذا وہ ایک شاعر ہوۓ کی حیثیت سے اپئے آپ کو قوم کی آنکھ محسوس 
کرۓ ہیں اور “'بانگ درا“ ی انی ایک سمشہور نظم بہ عنوانِ ”'شاعر“ 
ہیں اس درد کے احساس کا یوں اظہارکرتے ہیں : 
بتلاۓ درد کسوئی عضو ہو روق ے آنکھ 
کس قدر ہمدرد سارے جسم کی ہوق ے آنکھ 
ختصر یہ کہ اقبال اس ربطر سلت کو قائم کرئنۓے کے لیے اذسائی زندگ 
کے سب طبقوں کو مل کر کاروان حیات کو آگی چلاےۓ کی دعوت دیتے 
ہیں ۔ اقبال کی نظر میں مزدورء عوام ء حثت کش ؛ سرمایہ دار ء حاکم و 
عکوم سب کے سب عظم انسان ہیں اور ایک دوسرے کے جزولاینشک 
ہیں ؛ اور انسان کو انسان سمجھنا ہی انسانیت کی معراج ے ۔ 
وقت کا تقاضا ے کہ آج ہم شیخ سعدی؟ اور علامہ اقبال کے 
درس انسالیت کے اس پیغام پر عمل پیرا ہوکر ملک و ملت کے ارتتای 
خاطر سب ایک ہو جائیں ۔ ہم سب کسان ؛ ممتت کش ء مزدوو ؛ عوام اوز 
حا کم و عکوم سب کے سب ایک جسم و جان بن کر را ترق پر گام زن 
ہوں ۔ اسی میں پاکستان کے ملک اور قوم ي بھلائی ے ۔ 


خوشحال خاں خحٹک اور اقبال 


خوشحال خاں خٹک پشتو زبان کے عظم اور مقبول شاعر ہیں ۔ ان سے 
پہلے چند ایک نظمیں اور غزلیں ہی پشتو ادب کا کل سرمایہ تھیں ۔ مرزا 
خان النصاری ۓ پشتو شاعری میں صوفیالہ خیالات پیش کر کے تثوع پیدا 
کیا تھا ء مگر اس میں ہمد گیری اور وسعت کا نقدان تھا ۔ خوشحال خال 
کے کلام میں تصوف ء سیاست ہ اخلاق ؛ جلس ؛ حگکعت اور سر و شکار 
سب ہی موضوعات پر اشعار ملتے ہیں ۔ خوشحال خاںن ے پشتو ادب میں 
تنہا جو اضافہ کیا ہے ان سے پہلے کے "مام شعرا و ادہا کاحجموعی حصہ اس 
سے کم تھا ۔ 

خوشحال خاں ضلع پشاور کے اکوڑہ نامی قصبه میں ۱ہ میں پیدا 
ہوۓ ۔ ان کے والد ء شہباز خاں ء سغل درہار ہیں متصب دار تھے ۔ ایک 
سنصب دار کا بیٹا ہوۓ ہوۓ أُن کی اعلول تعلم و تربیت کا انتظام کیا گیا ۔ 
وہ فنون سپہ گبری میں سہارتِ تام رکھتے تھے ۔ باپ کی وفات کے بعد 
وه خٹک قہیلے کے سردار “چنے گۓے اور شاہ جہان کی طرف سے منصب دار مقرر 
ہوۓ ۔ شاہ جہان خوشحال خاں ے بہت خوش تھا اور اُنھیں جاگیروں اور 
اثعامات سے لوازڑتا رہا ۔ 

اورنگ زیب عالگیر کے زساۓ میں خوشحال اپنے بعض عزیزوں اور 
کچھ دوسرے حاسدوں کی سازش ے بادشاہ کے معتوب ہوگۓ اور انھیں قلعم 
رنتھنبور میں قید کر دیا گیا ۔ ایام اسیری میں ان کا واحد شقل شعر و 
شاعری تھا ۔ اس دور کے کلام میں وطن عزیز کی یاد اور اہل و عیال کا 
تدکرہ ے ۔ غزلوں میں کرب اور تلخی جھلکی سے ۔ 


|| ے٣‎ 


٣ے ١‏ اقبال ریولو 


قید سے رہائی کے بعد خوشحال خاں مغلوں کے جانی دشمن بن گے اور 
سرے دم تک مغلوں سے پرسر پیکار رے ۔ خود اورتگ ژیب کو 
خوشحال خاں کی سرکوی کے لے لاہور آنا پڑا اور فوجی سہات بھیجنی پڑی ۔ 
خوشحال خاں کی زندگق کے آخری تیسں سال ے سر و سامانی اور پریشان 
حا یىی میں گزرے ۔ ان کے عزیزو اقارب حٹيل کس بیٹے بھی ساتھ چھوڈ 
گئے ۔ وہ پٹھاں قبائل کو مقلوں کے خلاف اس حد تک تم لہ کر سکے 
جتنا کہ وہ چاہے تھے ۔ آخر روہ میں فقوت ہوۓ ۔ 

خوشحال خاں کا کلام سرحد کے پیر و جوان ی زباتن پر ے اور آج 
دنیا میں کی زبانوں میں اس کے تراجم ہو چکے ہیں ۔ قیام پاکستان ہے 
پہلے خوشحال خاں کی بعض نظمیں انگریزی میں ترجمە ہو چکی تھیں ۔ 
ابچ - جی ۔ راوریق ((۲1۱ 118۷ .ت) .ت1) ے ×ز( ۰۰۳۱۱٢۶‏ ۲۷۳ ۰ ۴5آ +۱۷٥۱ءع|:ہ5‏ 
دەناعا/4 ۶ا؛ غ۴ہ میں خوشعحال کی نظموں کے ترجے پیش کے بس ۔ 
سی ۔ ای ۔ ہیڈلف (اوسافاظ .ا .6) ے ‏ 17 عط۲ ظصضا۶؛ٴوظ ‏ ہصراج/۸ 
() میں بھی خوشحال خاں کا کلام پیش کیا ۔ ٭+ہہرٴ میں ای ۔ پاول 
(اآء 10۷ .2)) اور کارڈے )):۵۲۵٢(‏ ے ٦٣ہ:لَھ‏ افمجامیمبرنلنؤز ۴م جبرووط ح٣‏ 
کے ام سے کچھ منظومات کا ترجمہ کیا ۔ 

علاسہ اقبال ۓ خوشحال خاں کے ان تراجم میں آخرال ذکر کا تفصیلىی 
سطالعہ کیا تھا اور اُٹھں خوشحال خاں کی حریت پسندی اور جذباتِ حمیت 
اس قدر پسند آۓ کہ أُٹھیں اُردو یا فارسی جامہ پھناۓ کے لیے تیار ہ وگئے ۔ 
وم مارچ ۹١وں‏ کے ایک خط میں نیاز الدین خاں کو لکھتے ہیں ۔ 

'“افسوس کہ میں پشتو نہیں چالتا ء ورلہ سرحد کی مارشل شاعری کو 
اُردو یا فارسی لباس پھناۓ کی کوش شکرتا ١‏ 

پروفیسر مچد شفیع ۓ خوشحال خاك کے بارے میں علامہ اقبال ہے 
رابط ٹائم کیا تو انھوں ۓ جواباً لکھا : 

''خوشعال کھٹک [خٹک] مشہور محبر وطن پر میں ۓ ایک ختصر 


وہ '” کاتیب اقبال بنام خان مد نیاز الدین خاں؟ ۶ء ص یں ۔ 


خوشحال خاں ٹک اور اقبال ك7 

لوٹ لکھا سے جو ”اسلاسک کا ' حیدر آباد میں شائع ہوک - 

علامم اقبال کا یہ نوٹ اور اٹھارہ نظموں کا ترحمبد ا 'اسلانک کاچ “ 
اشاعت سی مم +وں میں چھپا ۔ خوشعحال خاں کی شاعری پر تبصرہ کرےَ 
ہوے لکھتے ہیں۳ : 
۶ہ امنطاہ ۲ھ ہم(اءمح +مزقھصہ غط) ۷ضا مج خنط اسدامااعہہء'۶ 
دا ا11 غط) ا٤ن٭‏ ددلعج۳ ۵۸٣٤ء‏ دعئط چہا ×ة ةّگد٘دة ب,٥‏ لہا طصذ 1٢٤6٤8‏ 
۳۷۶٢۰:50 10 1 6٤‏ محر عمم صحاط×م باج دء آہ خ لام ×ط٤‏ ۰٥15ءا‏ 
ات 16۷۶ عصدہ غط بممنوءے ہ۰ ۲ہ دد5عہا :۶ٴا ١3‏ ۶ ا۱ء ام0 اہ ء0۰د3؛: 

۲۲۶۶۱٥, ٦ت‎ ۳٣۵. 1ا٤٥ موا (٥۱:ءت معصت3ء:‎ 0 ٢1116. 
: میں ”'جاوید امہ“ شائع ہوا جس میں ی۔ اشعار ملتے ہیں‎ ۳٣ 
آشترے یاہد اگر افغارےِ 'حر بایراق وساز وبا البسار "در‎ 
٣| ہمت دونش ازارے البار_ "در می شود خوشنود باژنگ شٹتر‎ 

یس اشعار خوشحال خاں ہے ماخوذ ہیں ۔ خوشحال خاں کے اشعار کا ترجمد 
یہ کے ۔ 

”افغان کتنے جاہل ء ے قوف اور لکے ہیں ۔ یں بوچڑ خاۓ ک ہکُتے 
ہیں ۔مغل کے سم و زر کے لے بادشاہی پار بیٹھے ہیں اور مغلوں کے منصوبوں 
گھر آیا مگر یں اُس کے گلے کی گھنئی کو مال غنیمت سمجھ کر اس کے 
لے آپس میں لڑۓ لگے ۔'' 

علاسء اقبال ۓ ''حاوید امہ' کے ستذکرہ اشعار میں خوشحال غخاں 
کہ تاثرکو اپنی لے میں پیش کیا سے ۔ 





۴ت شیخ عطاء الع غَ“ سی آسے ١‏ 'اقالتامں“' 5 ۲ - 
٭- 08۷11۷۲١‏ ء ا٥اہ‏ ؛ سّی ہجو ۔ 
چم جاوید تایہ؟' ٢‏ ےس ۔ 


٦‏ اقہال ریوبو 


ٹور ب۳ ہیں علا‌بسب اقبالء راس مسسعود اور سید سلیان تدوی 
حکوستِ افغانسٹان کی دعوت پر افغالستان کے نظام تعلم کے بارے میں 
صلاح مشورہ کے لیے وہاں گے ۔ اس سفر میں علامں ۓ پشتو زبان بولنے 
والوں ہے گفتگو کی ء ان کے افکار و نظریات کا جائزہ لیا اور أُن کی تفسیات 
کا مطالع کیا ۔ پشتو زبان و ادب اور پشتو بولنے والوں ہے ان کا تعلق_ غاطر 
مزید مضہوط ہوا ۔ اُس کا اظہار جال الدبن و عبدالعزیز ک انگریزی تالیف 
”انغانستان'' کے دیباچے سے ہوتا ے ۔ علامد لکھتے ہیں : 


”میں افغانوں کا ایک جفاکش اور سخت کوش جان دار قوم کی 
حیثیت سے احترام کرتا ہوں ۔ ۔ ۔ ۔ اففغانوں کی تار کے سلسلے میں 
ہندوستان اور افغانستان دونوں جہد بہت کام کرنا ے ۔ وہ قوم جس نے 
نی غوری ١‏ علاے الدین خلجی ٤‏ مخ اہ سوری ؛ احمد شاہ ابدا ی ء اسر 
عبدالرحان خاں ء شاہ ادر شاہ اور سب ےہ بڑھ کر ہارے زرساۓ کے سب 
سے بڑے سمسلان اور عظم ایشیائیوں میں ے ایک مولانا سید جال الدین 
افغانی جیسے لوگوں کو جنم دیا ے ۔ ۵۶ 


افغائوں اور پشتو ادب ے علامہ اقبال کی داچسپی کا اظہار مولوی 
ہم الغی کے نام ایک خط سے بھی ہوتا ے ۔ مولوی سوصوف ےۓ اہی 
تالیف ”اخبار الصناد ید“ علابہ کو بھیجی تو ُنھوں ےۓ لکھا٠‏ 


۱ ٹئےے۔ قوم افغان ى اصلیت پر آپ ے خوب روشنی ڈال ی ے ۔ کشاسہ 
غالبا اور افاغنہ یقینا اسرائیلی الاصل ہیں ۔ قاضی اسر احمد شاہ رشوائی جو 
خود افغان ہیں ایک دفعد بجھے ہے فرماے تھے کہ لفظ 'فغ' قدیم فارسی میں 
عمعبٔی 'بت؛ آیا ے اور افغان میں الف سالبں ے ۔ چوئکہ ایران میں بود و 
باش رکھنے کے وقت افغان بت پرست نہ تھے اس واسطے ایرانیوں ۓ اُلھیں 

''میرے خیال میں حال کی پشنو زبان میں بہت ہے الفاظ عبرانی اصل 
کہ موجود ہیں ۔ اگر حقیق کی جاےۓ تو مجھے یقین ے ثہایت بار آور ہوی ۔٦٠"‏ 





ےت لاچ ''الفغاثستان'۶ خوالں' 'ماہِ ٹم ۶۶ اپریل ۹ ف۹ سں بپ۔ 
ہ۔ بشیر احمد ڈار؛ مر تپ ؛ ''اثوار اقبال“'؛ صض سرں ۔ 


غوشحال غان غٹک اور اقبال ے١‏ 


ور میں ''بال جبریل'' شائع ہوئی ۔ !'بال_ جبریل“ میں پاچ 
شعروں کی ایک خفتصر نظم ''خوشحال خاں کی وصیت“ کے عنوان ے, 
درج سے : 
قبائل ہوں ملت کی وحدت میں گم کہ ہو تام اففائیورے کا ینكد 
محبت مجھے ان جوائوں سے ے‫ سمتاروں پہ جو ڈالتے ہیں کند ! 
مغل سے کسی طرح کم تر نہیں قہستار کا یس جچہ' ارجمشد 
کہوں تجھ ے اے ہمنشیںدل کی بات وه مدلْن ے خوشحال خاں کو پسند 
اڑا کر ئب لاۓ جہاں پاد گوہ مغل شہسوارورے کی گرد سمند ! 

اس نظم کے ذریعے اقبال ۓ پہلی ہار خوشحال خاں کو آُردو خوان 
طبقم ہے متعارف کرایا ۔ اس بات کا اُنھیں خود بھی احساس ے ۔ حاشیے 
ہیں مندرجہ ذیل تعارق تحریر لکھی سے : 

”خوشحال خاں غخطک پشتو زبات کا مشہور وطن دوست شاعر تھا 
جس ۓ افغانستا ن کو مغلوں سے آزاد کراۓ کے لیے سرحد کے افغانی قبائل 
کی ایک جمعیت قائم کی ۔ قبائل میں صرف آفریدیوں ۓ آخر دم تک اُس 
کا ساتھ دیا ۔ اُس کی تقریباً ایک سو نظموں کا انگریزی ترجھب ہہ ا میں 
لنڈن میں شائمع ہوا تھا ۔اے 

علامں چولکد پشتو زبان ئه جانتے تھے اور ان کا ترجمہ انگریزی 
وساطت سے تھا ؛ اس لے علاہہ انگریزی ے آزاد ٹرجسکرے ہوۓ ما 
طور پر حسوس کرۓے ہوں گے کہ ترجمە در ترجمہ میں خوشحال خاں کے 
خیالات ہے کس قدر اخراف ہو سکتا ے ۔ چنا چم انھوں لے ”فرضی نام“ 
ہے خوشحال خاں کے افکار پیش کرۓ شروع کے ۔ 

'بال_ جبریل؟' کے بعد پمپ ۱ میں ”'ضرب' کلم“ شائع ہوئی جس میں 
”محراب گل انغان کے افکار“ کے عنوان سے اشعار لکھے گے ہیں ۔ ان اشعار 
میں اگرچەت عصری مسائل کی جھلک پائی جاتیق ے مگر ان ک روح 
خوشحال خاں کے کلام ہے سستعار سے : 





فے سے ںی ےط پچ ے 


ذ ے 8 اقبال زیریو 


اے مرے فقر غیسور فیصلہ تیرا ے کیسا 

خلستر الگریز یسا پپرہں_ چساک چاک ! 
َ‫ بے ہے 

گرچہ مکتب کا جوارے زندہ نظر آتا ے 

سردہ سے ! مانگ کے لایا ے فرلنگی سے نفس ! 

پرورش دل کی اگر بد انظر ے تجھ کو 

سر موسر کی لگا غلط انسداز ے بس ! 


ِ ‌ َ 
فطرت کے متاصد کی کرتا ے لگہبسانی 
ی4ا بضٌدۂ صحرانی یا سد کوہسٹان ا 
ِ ا ٭ 
بنی ے پیابارے میں فاروق و سلائی ! 
صدیوں میں کہیں پیدا ہوتا ے حریف اس کا 
تادوار ے تیزی میں سہبساۓ مسلائی ! 
'ضربر کلیم'“ کی اشاعت پر ''عخراب گل افغان“ نام سے لوگ چوٹکر 
کب یہ حضرت کون ہیں ۔ جناب عرشی اس تسری نے استفسار کیا ۔ ٠.‏ 
ذسبر ۳و کہ مکتوب میں علامہ اُنھیں لکھتے ہیں ۔ ”'عرابِ کل حعض 
فرہس نام ہے ۔ گ۸ 
علامہ اقبال اور خوشحال خاں کا تفصیلی تقابلی مطالعد اور تیزیں اس 
مغتصر سے مقالے میں ممکن نہیں ء تاہم سرسری طور پر ہاز ء عقاب اور شاپین کی 
تشہید کا ذکر ضروری ے ۔دونلوں شعرا ے اس پرندے کو ”'علامت 
(ا ٥طت‏ ئہ) کے طور پر استعال کیا ے ۔ خوشحال خاں کے ہاں ۂ'٭باز“ یا 
”'شانن“' ضس گہرے ذاقی مشاہدے کا تاثر سے مکر اتبال کے لام ہی 
”'علامت؛“ زیادہ واضح اور نگھرے ہوۓ انداز میں سامنے آئی ے ۔ 
خوشحال خاں ”باز““ کی تعریف اس لیے کرتےۓ ہیں کہ اُنھں یہ 


رہ شیخ عطا اللہ ؛ تپ ؛ کتاب مذکور : ام +۔ 


خوشعحال غخاں غخٹک اور اقبال ١۹‏ 


صثات اس میں نظر آتی میں ٭ 
(م) وہ انتہائی بلندیوں میں پرواز کرتا ے اور یں عروج و ارتقا 
(م) باز اپنا شکار آپ تلاش کرتا ہے ۔ کسی کا دریوزہ گر نہیں ۔ 
یه خود اعتادی اور غیرت ي علامت ے ۔ 
(+) باز نہایت بلند چاڑوں میں بسیرا کرتا ے جو اس ک آزاد 
منشی اور بلند ہمنی کی نشائی ے ۔ 
''زہور عجم“ کی اشاعت (ے۔ ۱۹) تک علامہ اقبال کے کلام میں شاہین 
اور عثاب کے صرف جھپٹنے اور تیز لگاہی کے اوصاف کا پتا چلتا ے اور ان 
اوصاف کا تذکرہ بعض فارسی شعرا ے کیا سے ؛ بگر ''ہال جبریلٴ“ 
(ومو۹) میں شاہین اپنے جعلہ اوصاف کے ساتھ دکھائی دیتا ے ۔ ''شاہین'' 
کے اوصاف اقبال کے الفاظ میں یں ہیں ٠‏ 
() خود دار اور حبرت ہند ے کہ آور کے پاتھ کا سارا ہوا شکار 
نہیں کھاتا ۔ 
(,) ے تعلق ے کہ آشیائہ نہیں بناتا ۔ 
(م) بلند پرواز ہے ۔ 
(م) خلوت پسند ے ۔ 
(ی) تیز لاہ ے ۔ 
اس پس منظر میں ''بال جبریل“ یىی نظم ”شاہین'“ کا مطالعہ کیا 
جاۓ تو معلوم ہوتا ے کہ اقبال کے مفکرالہ انداز پر خوشحال خاں کا 
کس قدر گہرا اثر ہے : 
کيا میں ۓ اُس خاکداں ہے کنارا جہاں رزق کا نام ے آب و دالہ ! 
بیاباں کی خلوت خوش آئی ہے کو ازل ہے ے فطرت مری راہبالہ ! 
نہ باد ہاری نہ کلچیس ٹہ بلبل ٹہ بیماری* تفشعہ“ٴ“ عغاثقالء ! 
غیابالیوں ہے ے پرہیڑ لازم ‏ ادائیں ہیں ان کی بہت دلبرانہ 
ہواۓ بیاہارے سے ہوی ے کاری جوارے سرد کی غربتر غازیانہ 


۰“‌ اقبال ریویو 


حام و کبوٹر کا بھوکا نہیں میے ‏ کے زندگ باز کی زاہدانہ ! 

جهپٹنا پلٹنا پلٹ کر جھپٹنا لہو گرم رکھنے کا ے اک بہالہ ! 

یہ پورب یہ پچھم چکوروں کی دئیا سا ئیلگوںے آسارے ے کرائد ! 
پرئدوں کی دنیا کا درویش ہوں ہیں 


حبیب کگیفوی 


کشمیر ق ایک اقبال شناس شخصیت 


(منشی سراج الدین احمد) 


بر_صغیر میں جہاں بھی اُردو زبان بوی ؛ سمجھی ؛ پڑھی اور لکھی 
جاتی ے وہاں کے پڑے لکھے لوگ علامہ اقبال اور انْ کے کلام سے مانوس 
ہیں ۔ بیسویں صدی کی پہلی دہائی ہے ہی جب کہ ان کی شاعری ابھی 
ابتدائی دور میں تھی ان ى قدرو منزلت شروع ہو چکی تھی ۔ وە اس 
دور کے بچوں کے بھی عبوب شاعر تھے ۔ بچوں کے نصاب ہیں ان ىَ 
نظمیں شاسل تھیں جو اتی دلکش تھیں کم بچوں کو زبائی یاد ہو جائی 
تھیں (یں نظمیں ''بائنگ درا“ میں شامسل ہٹس) ۔ ان کا کلام ''خْزن“' میں 
شائمع ہوۓ لکا تو ان کے کلام کے قدر دانوں اور اقبال شٹاسوں کا حلقہ 
وسیع ہوگیا ء لیکن جب ان کے کلام کے یکے بعد دیگرے مجموعے چھیے 
تو ان کی شہرت بر صغیر تک محدود ئ رہی ء ساری دنیا میں ان کے افکار 
کی قدر ہوۓ لگی ۔ ہر ملک میں اقبال شناسوں کا حلقہ پیدا ہو گیا ۔ چٹانچہ 
دلیا یىی کئی زبائوں میں ان کے کلام کے تراجم چھپ چکے ہیں اور ان پر 
حقیقاق کام ہو رس ہیں ۔ 

کشمیر بھی کسی ملک سے پیچھے نہیں رہا ۔ ہہاں بھی اقبال شناسوں 
کی کمی نہیں تھی ۔ یہ خطہ تو ہمیشہ علم و ادب کا گہوارہ رہا ۔ خطے ک 
رعنائی کے اعتبار ے نطرتاً اس ملکے کر باشندوں کو علم و ادب اور 
اون لطیفہ کی دوسری شاخوں ے۔ گہری رغبت رہی ے ۔ پھر اقبال ایسے 
ے مثال شاعر کے فن سے کیسے ے کالہ رہ سکے تھے ! 


٢ ۱ 


۸,۰۲ اقباں ریویو 


کشمیر میں اقہال شناسی میں کشمبر ریڈیڈنسی کے میر منشی 
سراج الدبن احمد کو جو مقام حاصل تھا ء اس کا کوئی مقاہله نہ کر سکتا۔ 
کشمیر ریڈیڈنسی کے دفاتر سردیوں میں سری گر ہے سیالکوٹ آ جاے 
تھے ۔ سیالکوٹ کے قیام کی وجە سے علامہ اقبال ہے ان کے گہرے مراسم 
تھے اور یس رشتہٴ محبت و عقیدت علامب کے آغری ایام تک تام رہا ۔ 

منشی سراج الدین باغ و بہار شخصیت کے مالک تھے ۔ انھوں ےۓے 
تثصیف صدقی تک خطہٴ رنگ و ہو کی علعی ء اد اور تثقافبّی مجلسوں کو 
گرماۓ رکھا اور 

مع ے وفہ روثق_ عقل جس اق سے رے 

وہ ای ذات میں ایک ان من تھے ۔ جب تک زندہ رے خود ہنسے اور 
دوسروں کو ہنسایا ‏ اس طرح ان کی شگفتد مزاجی اور شگفتہ بیائی ان 
کہ حلقہ احباب کے لیے مستقل سہارا بی رہی ۔ انھیں قدرت ۓ بہت سی 
خوبیوں سے وازا ہوا تھا ۔ بلا کا حائفظہ پایا تھا ۔ حاضر جوابی اور بذلہ سنجی 
ہیں ان کیا کوٹی جواب نہیں تھا ۔ ان کا عزیز سے عزیز دوست بھی ان کے 
لطیف مزاح کی زد ہے سمحفوظ نہیں تھا ء بلکہ زد پر آۓ والے احباب ۓ 
بھی ان کے مزاح کا نطف اٹھایا ۔ 

وه کالج کی تعلم کو ادھورا حیوڑ کر پیر میں اسلامید 
ہائی سکول ء شیرائوالہ گیٹ ؛ لاہور ء میں بطور مدرس ملازم ہو گئےء لیکن 
چند ہی سہینوں کے بعد ہیڈ ماسٹر ہے ان بن ہو گی اور ملازمت کو خبر یاد 
کہ دیا ۔ اتفاق ہے ایگ روز لاہور میں علامہ مر حسن مرحوم کے 
فرزند ڈاکٹش تی سے ان کی سلاقات ہو گئٔی جوگورنر پنجاب کے سٹاف میں 
تھے اور ان سے منشی صاحب کے د۵یرینہ اسم بھی تھے ۔ باتوں باتوں 
میں سکول کی وکری چھوڑۓ کا ذکر آ گیا تو ڈاکش تئی نۓ انھیں پتایا 
کہ کشمیر ریذیڈنسی میں چند آسامیاں خالی ہیں ۔ وہ اس کے لیے درخواست 
دے دیں اور اُس سأ سلے می ان کے والد غلامم ےر حسیُ ہے لی : 
کیوٹکہ ریدیڈنٹ کشمیر ے ان کے بڑے اچھے تعلقات ہیں ریڈیڈئٹ کشمر 
کو فارسی ادب کا بڑا ذوق تھا اور اسی ذوق کی ہدوات وم علاہب سر حسن 


گشممر 3 ایگ اقہال شتاس شخصیت حم ٦‏ 


ہے عزت و احثترام سے ملتا تھا ۔ منشی سراج الدین سیالکوٹ پہسے اور 
علامم ہے سفارش کی استدعا کی ۔ علابہ بڑی خندہ پیشانی ہے پیش آۓ اور 
ان کی سفارش ہے ریڈیڈئسی میں ملازمت مل گی جہاں وہ ابی خدا داد 
صلاحیتول گی وجب سے مر منشی کے مٹصب پر پہنچ گئے ۔ شعر و سخن کا 
ذوق حدر کال تک پہنچا ہوا تھا ۔ اُردو اور فارسی کے ہزاروں اشعار انھیں 
یاد تھے ۔ خود بھی شع رکہتے تھے لیکن تفرعاً ۔ اپنے کلام کو وہ افکار 
ہنگاس ی کہا کرےۓ تھے ۔ ان کا مجموعہٴ کلام جو ان کے ہاتھ ہے بڑا خوش خط 
لکھا ہوا ے ان کے صاحب زادے امیر الدین کے پاس میں ے دیکھا ہے ۔ 
اس میں غزلیں بھی ہں ؛ لیکن زیادہ تر دوستوں کے سہروں اور نہثنیت 
ناموں پر مشتمل ے ۔ ان کے کلام کا وہ حصہ بہت دلچسپ ہے جس میں 
طئز و مزاح کا رنگک سے ؟ ٹلا ان ۓ ایک ہم جلس اور دوست رباست 
ہیں اچھے عہدے پر فائز تھے اور سیاء فام تھے ۔ اس کے ساتھ انھیں دید 
قسم کی دین داری کا بھی دعوىٰ تھا اور معمولی معمولی ہاتوں پر لوگو ںکو 
کافر بناۓ وہتے تھے ۔ منشی صاحب بھی ان کے فتووں سے محفوظ نہیں رہتے 
تھے ۔ آخر منشی صاحب کے ترکش ہے بھی مزاح کے چند تیر نکل کر ان 
کے سہنے میں پیوست ہوگۓے ۔ اسی طرح منشی صاحب ۓ اگل بچھلا حساب 
چکا لیا : 
سواد, خامد کیوں ظلمت فشاں ہے کسی زنػ کی لکھئی داستان ے 
چہ زندی منکر از اعجاز پیری چٹ زن گی منحرف از دستگیری 
بظاہر گرچم او ألفت شعار است مگر درکینہ افڑورے تر ز سارست 
منشی صاحب کو گو ہدید گوٹی میں بھی ملکہ حاصل تھا : اس کے باوجود 
وہ اپنے آپ کو شاع ر کہلاۓ سے گری زکرۓے تھے ۔ 

فروری ے۱ و میں ا جمن . اسلامیە سیالکوٹ کے جلسے میں میاں سر 
بچد شفیع صدر مجلاس تھے ۔ آپ ے یىی الیدہب ذیل کے قطعات کب کر داد 
سمیٹی : 

رتبہے ہاری قوم کا یسا رب رفیع ہو 
چھوۓ بڑے کی سب ي نظر میں وقیع ہو 


چ۸ ۹ اقبال زیو لیو 


لیا کے غمصوں کا ہمیر_ےںلی ڈر نہیں رہ 
کیسا غم ہمیں‌ںتےلے جو اپٹسا ید شفیع ہو 
اسی جاسے میں اللہ یار خاں جوگی بھی موجود تھے جنھیں وہ اپنا شاگرد 
ظاہر کرے تھے ۔ ایک تطعم میں کہا ء ۱ 
1 . جوگ کے درامعنی پہ سب لوگ ہیں مفتون 
کیا شعر دلأویز ہیں کیا تازہ ہیں مضمون 
ہم دولسوئے نے یہ ہزم بی خطد* یونان 
میں اس کا ارسطو ہوں تو وہ میرا نلاطون 
کشمیر میں علمی اور ادبی جاعتوں کو ہعیشہ ان کی سرپرستی حاصل 
رہی ۔ اُنھوں ۓ کشم میں ُردو کی ترویج و ترق ہیں نصف صدی تک 
بڑی سرگرسی سے کام کیا ۔ لئے لکھنے والوں کی حوصلد افزائی کی ۔ چنانپہ 
ان کی سشثقائہ سرپرسی نے کشمیر میں لئے لکھنے والوں کی ایک کھیپ 
تیار کر دی تھی ۔ 
منشی صاحب گو سطالعے کا ے حد شوق تھا اور یہ شوق ان کی 
زندگی پھر کا معمول رہا ۔ شام کو احہاب ہے جاس آرائی کے بعد بستر پر 
بیٹھے بیٹھے مطالعب کرتۓ رہتے ۔ کھانا بھی وہیں کھاے اور مسلسل تن 
چار گھنٹے بلا اغد مطالعد میں صرف کرتۓ ۔ ان کے کتب ھاۓ میں ڈہن 
چار ہزار کے قریب کتابوں کا ذخعرہ تھا جن میں سے ڈیڑھ سو کے قر یپ 
عربی و فارسی کے نادر قلىی لسخے تھے جو انھوں ۓ کشمیر اور وط 
ایشیا کے ملکوں ہے فراہم کے تھے ۔ ان میں کئی نسخے ایسے تھے جو 
زیور طبع ہے آراستہ نہیں ہوۓ تھے ۔ اُنھوں ۓ ان میں سے کی ئنسخے 
عجائب گھر لندن لائبریری کی نذرکر دے تھے ۔ لائبریری کے اعینف 
نایاب کتابوں کی تلاش میں كکشەعر کی سیاحت پر آۓ تھے تو وہ ان کے 
نسخوں کا جائزہ لیتے رہتے ۔ وہ بھی کوئی یا نسخہ حاصلکرۓ تو لائربری 
کہ منتظموں کو اطلاع دے دیتے اور ان کی یہ اطلاع قادر ي لاہ سے دیکھی 
جاق ۔ اس طرح کلکتہ لائبریری کے منتظمین ہے بھی سلسله* مراسلت 
جاری رہتا ۔ 


ٹا ۸ 1 

کتابوں کے سلسلے میں بڑے سخت واقع ہوۓ تھے ۔ دوسروں کیا تو 
کیا ذکر اپنے عزیز ترین دوستوں تک کو اگ رکوئی کتاب عاریتاً دیتے تو 
باقاعدہ رجسر پر اس کا اندراج کر ۓ اور واپسی کی تار اور وقت بھی 
لکھ لیتے ء لیکن جب تار مقررہ پر کتاب واپس تب پہنچتی تو اکلے روز 
اپنے ملازم کو بھیج کر کتاب سنگوا لیتے ۔ 

کنابوں سے ان کا شغف عشق کی حد تک ہنچا ہوا تھا ۔ و م میں 
جب سری نگر ایک قیامت خیز سیلاب ے دو چار ہوا تو جہاں 3سرے 
لوگ اپنے سال و اسباب اور خورد و وش کی اشیا حفوظ جگہوں پر ہنچا 
رے تھے منشی صاحب کو اپ یکتابوں کے ذخیرے کو حفوظ کریۓ کی فکر 
تھی ۔ انھوں ے سب ہے پہلے کتاہوں کو عحفوظ جگہ ہنچاۓ کا بندوبست 
کیا اور باق ساىان کو موخر رکھا َ‫ 

وہ بڑے غور سے مطالعہ کرۓ کے عادی تھے اور کس یکتاب کے 
مطالعے کے بعد اپتے تاثرات یادداشت کے طور پر کتاب کے حاشید پر درج 
کر دیا کرۓے تھے ۔ ملازمت سے سبک دوش ہوۓ کے بعد عملم “تو بورہ 
سری لگر میں اپنا مان بنوایا جس میں بڑے اہتام سے کتب خاۓ کے 
لیے ایک الگ کمرہ تعمی رکرایا جس کی "مام کتابیں ےم۹؛ کے انقلاب کے 
بعد کشمبر یونیورسٹی کی تحویل میں چلی گئیں ۔ اس طرح کتابوں کا یہ 
تاذدر ذخعرہ دست بردر ژسائم سے بچ گیا اور اس سے کشمیر کا علم 3 ست 
طبقہ اب استفادہ کر رہا ے ۔ 

ان کے کت خاے ى پر کتاب پر انگریزی میں طبع شدہ چٹ چپساں 
ہوی تھی اور کتاب کا نمبر درج ہوتا تھا ۔ انجمن ترق“ٴ اُردو (ہند) دہلی 
ے اکتوبر رس وں میں سد ماہی رسالہ ”اُردو“ کا اقبال مبر شائع کیا ۔ رسالے 
تا دوسرا ایڈیشن .مو , میں کتابی شکل میں منظرعام پر آیا جو اعلول پایہ 
کے مضاسین کے اعتبار ہے لا جؤزاب ے ۔ اقبال مر کا یہ دوسرا ایڈیشی 
منشی صاحب کے زیر مطالعہ رہا ے جن پر ان کے کتب خاۓ کی چٹ اور 
کعاب کا 3 ےعہے ۱ ڈزرج سے ۔ اس کتاب کے مطالعے کے بعد سٹشی صاحب 
سے چار مضامین کے متعلق اپنے تاثرات مضامین کے خاتمے پر درج کے ہیں 
جن سے ان کے اقداز, سطانعہ اور اقبال شناسی کا وافر ثہوت ملتا ے ۔ 


۸ "0 اتبال ریویو 


”رومی؛ نطشے اور اقبال' پر ڈاکٹرخلیفہ عبدالحکم ؛ پروفیسر جامعم' 
عثائیں ؛ کا طویل مضمون ہے جو صفحب ون سے صفحد ئج, و پر پھیلا ہوا 
ے ۔ سنشی صاحب اس مضمون کے مطالعہ کے بعد مضمون کے ٹیچے خا ی 


جکگم پر اپنے تاثرات درچ کرے ہوۓ لکھتے ہیں : 


''ڈا کثر عبدالحکم کو مولانا روم کے کلام پر اچھا عبوررے ۔ 
چناتچہ انھوں ے روسی کے فلسفہ“ٴ ما بعد الطبیعیات پ رکتاب لکھی اور علاۓ 
جرسن ہے ڈاکٹریٹ کی سند حاصل کی۔ علول بدا حکم جرمن زبان جانتا ے 
اور ثطشے کے ففسفے کا اچھی طرح مطالعب کر چکا ے ۔ وہ خود علامہ 
اقبال کا ہم عصر اور شاگرد ے ء اس لے اس ے تینوں مفکرین کہ کلام 
پر اچھا سضمون لکھا سے اور ان کے خیالات کی یگانگت کو خورب اُجاگر 
کیا ے ۔ مر مضموت پڑھنے کا یق الجمد اثر یہ ہوتا ے کہ علامہ اقبال 
ے رومی اور نطثے ے ہی آخدر خیالات کیا ے ۔ اس اثر کو وفع کرۓ 
کے لے عبدالحکم ۓ اپنے مضمون کا خا مہ علیحدہ خوب لکھا ے جس ہے 
اقبال کے علو اتب کو برقرار رکھۓ کی کامیاب کوشش کی کی ے“ [آخر 


ہیں سراج الدین احمد ۔ بشیر آباد (سری نگرے, جون . مء درج ے] ۔ 


کتاب کا دوسرا مضعون ''اقبال اور آرٹ'۶ ڈاکٹر یوسف حسین خاں 
صاحب ؛ ڈی لٹ ؛ پیرس ء کا لکھا ہوا ے ۔ صفحہ ہ, و ہے صفحدہ ×و ,تک 
اس کا پھیلاؤ ے ۔ اس مضمون پر منشی صاحب ۓ مضمون کے آغر پر 
جو یادداشت لکھی ہے وہ یہ ہے : 


”ڈاکئر یوسف حسین خاں کا یں مضمون فلسئم و ادب کی ایک 
ستقل کتاب ہے کم نہیں جس میں فاضل مصنف نۓ علامہ اقبال کے ادب 
کہ آرٹ پر تہایت دل زیب روٹنی ڈالی ے ۔ علامب مرحوم کے کلام پر 
بہت سی مصرفائہ تنقیدیں شائم ہو چی ہیں مگر یہ تنقید یکائہ رلگ میں 
ے جس میں علاسد سس حوم کے کلام کا نہایت ہی لطیف انتیخاب دیا گیا سے ۔ 
علامد مرحوم کی بلند فطرت ء قوتر جذب و عشق اور غالص عشقِ 
خلاقِ فطرتِ انسانی کی لا انتہا وسعت کا صحیح رنگ دیکھنا ہو تو اس 
مضمون کا پڑھ لینا کافی ہے ۔ کوئی شک نہیں کہ اقبال اور کلام اقبال پر 
بہت سبسوط کتابیں لکھی جائیں گی مگر ان کے ابتدائی میل و فرسخ کے 
نان ایسے سضاِن ہی ہوں گٌ ۔ آرٹ کی تفصیل بہت ہی سشکل تھی مر 


کشممس یی ایک اقبال شناس شخصیت ے ۸ 1 


کے تیت ہیں ى ے (وم جون ,.مہ) ۔'' 


اقبال ممبر کا تیسرا مضمون ٭اتبال کا تصوّر زناں“؟“ ے جسے سید 
بشبر الدین احمد صاحب ؛ بی ۔ ای ۔ ارکومم ء ۓ تحریر کیا ے ۔ اس کے 

”یه مضمون نہایت عمیق و "پر مغز ے اور ادراک زمان کے لے عمیق 
خوص و مراقے کی ضرورت محسوس ہوئٹی ے ۔ فلسفہ'ٴ قدع و جدید کے 
طویل مطالعے کے بعد قسفہ' زماں کسی قدر سمجی ہیں آ سکتا ے ۔ ہاں یہ 
صحیح ے کہ اقبال اس "مام سطالعے کے بعد قرانی نظریںٴ پر پہنچا ے جس 
کا ذکر اس ہے اپنے فلسفی لیکچروں میں تفصیل ہے کیا ے مگر اییے 
مسائل درمیائه درجے کے تعلم یافتد لوگوں کی دماغی یا قلبی گرفت میں ذرا 
سشکل ہے آۓے ہس (ہرور۔ے۔م) ۔ا“ 

اقبال مممم کا چوتھا مضمون علامہ اقبال کی ”آغخری علالت“' پر 
جناب سید نذیر نیازی کا لکھا ہوا ے جس پر سسشتی صاحب ے صرف ڈیڑہ 
سطر میں اس کی تعریف یق ے ۔ لکھتے ہیں : 


”الحق کم ٹیازی صاحب کا یہ مضمون بہت قیمتی معلومات ہے بھرا 
ہوا ے ۔ (زمو؛۔ے۔ م)۔“ 

اقبال ممبر کا تیسرا اور چوتھا مضمون منشی صاحب ۓ ایک ہی 
لشست میں پڑھا ے کیونکہ ان دونوں مضاسین کے آخر میں ایک ہی تارے 
درج ے ۔ 

اقبال تمبر کے مضاسین کے متعاق منشی صاحب کے ثاثرات پڑھ کر 
ان کے علم و فضل اور ذوق_ مطالہہ کا بخوں اندازہ ہوتا ے ۔ اس لے ان 
کے ثاثرات بطور تبرک اس تحریر میں شامل کر دے ہیں ۔ 

منشی صاحب کی شخصیت بڑی رعب دار اور آواز پاٹ دار تھی ۔ 
کسی جلسے یا مشاعرے میں تقریر کرےۓ یا شعر پڑھے تو دور و نزدیک 
سنائی دی ۔ بیاری بھرکم جسم تھا ۔ اس پر شہیروں ۓ ان کی 


۵۸ | اقبال زیویو 


شخصیت کو اور بھی دل آویز اور ہاوقار بنا دیا تھا ۔ وہ جس جلسے یا 
سمشاعرے میں جاےۓے صدرات کی کرسی ان کی سنتظر ہوتی اور ہر حفل میں وہ 
اپنی دلچسپ شخصیت: سخن فہمی اور حاضر جوابی کی بدولت چھا جاۓ ۔ 

عبدالحمید سالگ مرحوم 'نیازمندان لاہور'؟ کے عتوان ہے ہفت روزہ 
'چٹان'' کی ے۔ فروری ‏ نہ , کی اشاعت میں ان کی صدارت کا ایک واقعہ 


لکھتے ہیں جسے انھوں ۓ اہی تصنیف "سر گزشت“ میں بھی درج کیا سے : 


”٭بزم ادذب پتنجاب کے مشاعرے بہت شکفتہ اور ہا روش ہوۓ تھے ۔ 
سالک ء حفیظ اور ہری پچند اخٹر تو مستثل شاعر تھے ۔ ایک دو ذفعم 
سیل احمد شاہ غٰاری نے بھی اپنا کلام سنایا اور علاوہ ہریں ہت اچھے اچھے 
خوش گو شعرا اس مشاعرے میں شریک ہوۓ تھے ۔ ایک اجلاس ی 
صہدارت کے لیے حفیظ صاحب منشی سراج الدین صاحہب ؛ سیر منشی 
ریذیڈنسی کشمیر ؛ کو ہیں سے گھبر گھار کر لے آئے ۔ منشی سراج الدین 
نُہایت باغ و ہہار آدمی تھے۔ جسٹس میاں شاہ دین ؛ مبر غلام بھیگ نبیرنگ ؛ 
چوہدری خوشی مد اظر ء مولوی نحرم علی چشتی ء منشی چد الدین قوق ؛ 
اور دوسرے بزرگوں سے ان کا گہرا تعلق تھا ۔ کشر میں یب سب 
لوگ جمع ہو چایا گرۓ تھے اور پر سال بہت بر پور حاسی رہا کریق 
تھیں ۔ میر منشی صاحب کو بلا مبالفہ ُردو اور فارسی کے ہزارہا اشعار 
یاد تھے اور لطف یب کے ایک ایک مضمون پر پیسیوں اشعار ے تکلف 
سنا دیا کرے تھے ۔ موقم و محل کی مناسبیت سے اشعار پڑھ دینا ان کا 
ایسا خاصب تھا جس کی مثال ان کےہ سوا او رککپیں نظر نہیں آئی ۔ ہہارے 
مشاعرے کے صدر ہوے تو کات صدارت میں فرہایا ٭ ”میں سالک صاحب 
کو ان کے بین سے جالتا ہوں اور ان کے والد محترم کی خدمت میں 
جھے نیاز حاصل تھا اور میں لٹھے سالک کو دیکھ کر اس زماۓ میں کہا 

تا تھا ْ 
بالاےۓ سرش زڑژزپوش تدی سی ثاضفتك بہتارۂ بلندی 

”'آج دیکھتا ہوں کہ وہ پنجاب یىی بزم ادب کے صدر ئشیس ہیں ۔ 
بقول_ حافظ : 
ستارۂ بدرخشید و مار لس شد دل رسيدۂ٥‏ نا راالییں وموئس شد 
اور یں حفیظ چالندھری ! پاب چھ جاعتیں پڑھ کر بدرے سے بھاگ گئۓ ؛ 
لیکن آج ہارے ملک کے متاز شاعر ہیں ۔ بقول حائظ : 


نگار سا کب بمکتب ٹرفت و خط تٹو مت 
بفضمسزہ مسئلے آسوز صدمسدرس شد 
اور اب جھے دیکھے ء کوہستان کشمیر کا رہۓے والا لاہور میں اپنے بعشر 
معاملات کے لے در ہدری کر رہا تھا کہ حفیظ صاحب ے پکڑ کر کرسی* 
صہدارت پر بٹھا دیا ۔ بتول_ حائظ ٠‏ 
په صدر_ مصطبہ ام می نشائد ١اکنوں‏ دوست 
گداۓ شہر نگ کن کب مر بلس شدٴ 
“”غرض سنشی صاحب ۓ حافظ کی ایک پوری غزل موقع و عل یی 
مناسہت کے ساتھ استعال کر ی ۔ مشاعرہ داد و حسین کے غلفاوں ہے 
ہنگامہ زار بن گیا ۔ اس کے بعد جب شعرا ۓ اپنا کلام سنانا شروع کیا تو 
منشی صاحب رک ئس سکے تھے ۔ جہاں کہیں کسی شاعر ۓ کوئی ایسا شعر 
پڑھا جس کا مضموت پراۓ شعرا کے کلام میں بھی موجود ہوا متشی صاحب 
جھٹ کھڑے ہوۓ اور اس سضمون کے آٹھ دس شعر قارسی اور آردو میں 
سنا دے اور یب قصب اتنا حد سے چلا کہ مجھے بار بار منشی صاحب کو 
روگنا پڑتا تھا کہ شاعر کو غزل تو پڑھنے دیجے ۔ لیکن اس میں شک 
نہیں کں شرکاۓے سشاعرہ منشی صاحب کے اس ا'تبحر کی وچ سے ۓ حد 
حقلوظ اور مستفید ہوۓ تھے ۔؟؟ 


علامہ اقبال منشی صاحب کے ذٔوق_ ادب اور سخن فہمی کے بڑے 
معترف تھے ۔ چنانچہ وقتاً فوقتا انھیں اپنا تازہ کلام اپنے ہاتھ سے نقل کر کے 
بھیجتے رہتے تھے اور ایک سحن شناس کی داد کا نطف اُٹھاۓ تھے ۔ 
"پرندے کی قریاد“ اور کئٔی دوسری نظمیں اور غزلیں سےحوم کے ورا کے 
پاس بطور تبرک عحفوظ تھیں جن کا ےم ؛ کے انقلاب کے بعد کچھ پتا لہ 
چلا - جب ٭اسرار_ خودیٴ' شائع ہوئی تو ایک جلد ان کو بھی تمنۃٴ 
بھیجی ۔ نشی صاحب ان دنوں گلمرگ میں تھے ۔ وہیں ہے انھوں ۓ 
ثنوی پر تبصرہ کر کے بھیج دیا ۔ اتفاق سے وہ تبصرہ جو جی خط کی 
شکل میں تھا لاہور کے کسی روؤناس میں چھپ گیا ۔ اس تبصہرے میں 
ہندوستان کے سیاسی امور بھی زیر بحث آ گئے تھے ۔ منشی صاحب کی نظر 
سے یں مطبوعب خط گزرا تو انھیں بڑی کوئت ہوٹی اور اٹھوں ۓ علامہ 
لو دوستانہ شکایت ککرۓ ہوۓ لکھا کہ وہ نی خط تھا ء اس کی اشاعت 


7 اقبال ریویو 


مقصود ت تھی جب کہ میں الگریز >> ملازم ہوں ء مزید برآاں انگریز کے 
پولییکل عکے ے واہستہ ہوں ۔ جواب میں علامہ اقبال ۓ خط کی اشاعت 
ے اپنی لاعلی کا اظہا رکرے ہوۓ معذرت چاہی ۔ اس طرح یم بات آئی کی 
ہو کی ۔ 

منشی صاحب کے فرزند مسٹثر امیر الدین کا بیان ے کەه ۱۹ میں 
ایک انگریز سستشرق بریگیڈیر جنرل ٹیوٹ جو انڈین آرمی ہے ریٹائر 
ہو گئے تھے علامہ اقبال سے سلے ۔ ان کو فارسی ادب کا بڑا ذوق تھا اور وہ 
”'جاوید امہ“ کا ترجعد اور شرح الگریزی میں کرٹا چاہتے تھے ۔ انگریز 
مستشرق ۓ خواہش ظاہر کی کم علاسد ان کے ہعراہ کشمبر چلسں اور دو 
تین ماہ وہاں قیام کریں تا کہ وہ ان سے اپنے منصوے یں ان کی استمداد 
حاصل کریں ۔ غعلامہ اپٔی مصروفیتوں کی وجد سے اس دعوت کو قبول نە 
کر سکے ۔ ااہتہ انھوں ۓ منشی سراج الدین کے نام تعارق خط لکھ دیا 
کہ آپ بریگیڈیر چٹرل صاحب کو ''چاوید ثاہم“ کی مطلب قہنی میں مدد 
دیں رمئلشی صاحپب ے علام کی اس خواہش کا احترام کیا اور بڑی خندہ 
پیشائقی سے سپان کا خیر مقدم کیا اور انھیں مکمل تعاون کا یتین دلایا ۔ 
چنانچہ یہ معمول ہو گیا کہ چترل صاحب صبح سویرے منشی صاحب کے 
بنگل ہر پہنچ جاۓ اور منشی صاحب انھیں ”جاوید ٹامہ““ کے مفہوم 
سمجھٹے میں مدد دیتے ۔ اس سلسلے میں بحث بھی ہوقی ۔ اتنے میں مٹشی 
صاحب کے دفٹر جاۓ کا وقت ہو جاتا ۔ وہ اشتہ بھی کرتۓۓ جاۓ اور 
اشعار کی تشریج بھی جاری رہتّی ۔ کوئی لکتە جو جخرل صاحب کے ذہن میں 
لہ ہوتا سمجھ میں آ جاٹا تو ئہ صرف خوشی ہے چھوم اُٹھتے بلک أُٹھ کر 
ناچنے بھی لگتے اور اس خوشی میں بادۂ احمر کا جام بھی لنڈھا لیتے جو وہ 
تھرہوس میں بھر کر ساتھ لاۓے تھے ۔ 

نشی صاحب دفتر جاۓ تو جئرل صاحب بھی اپنی قیام گاہ کی طرف 
لوٹ جاے ؛ لیکن اکثر اوقات منشی صاحب کی تشرمحات قلم بند کرۓ کے 
لیے کمرے میں بیٹھے رہتے ۔ اشعار کے مفہوم اور تشریح کے دوران کبھی 
کبھی کسی مسئلے پر اختلاف بھی رو ما ہو جاتا تو اس صورت میں علامہ 
سے رجوع کیا جاتا اور علامہ عام طور پر منشی صاحب کی وضاحت ہے 


کشمہ گی ایک اقال ٹناس شخصیت ۹,۵۱١‏ 


انفاق کرۓے ۔ اس طرح لگا تار تین سہینے ید نشستیں جاری رہیں اور جب 
نام تکمیل کو پہنچ گیا تو جہرل صاحب بڑے مطمٴن ہو کر واپس چلے 
گۓے ۔ وہ منشی صاحب کی سخن فہمی اور اقبال شناسی کا بہت گہرا نتش 
ل ےکر گئے ۔ بس معلوم ند ہو سکا کە ان کا منصوبب جو پایہٴ تکمیل کو 
پہنچ گیا تھا زیور طبع ہے بھی آراستہ ہوا یا نہیں ۔ 

ریاستوں میں ریڈیڈنسی کے عملے کی بڑی ہوزیشن ہوی تھی ۔ 
سنشی صاحب ۓ مبر منشی کی حیثیت سے کم و پیش بچاس سال ملازہست میں 
گزار دے ۔ کچھ منصپ کی مناسیت ےے اورکچھ ان ک اپنی دل کش شخصیت 
کے اعتبار ے ان کے تعلقات کا دائرہ بہت وسیع تھا ۔ بر_صغیر کے شاعروں 
اور ادیبوں کے علاوہ کی راجوں ء مہاراجوں اور وابوں ے بھی ان کے 
بڑے خوش گوار تعلقات تھے ۔ وہ اپنے منصب کو بھاا خوب جانتے تھے ۔ 
چاہتے تو ہندوستان میں اچھے اچھے عہدوں پر فائز ہو سکتے تھے لیکن 
کشمیر کی عبت ان کے دل میں اتنی جا گزیں رہ یکہ وہ اپنے منصب پر 
ہی قناعت کر کے بیٹھے رے لیکن کشمیں سے جدا ہوٹا گوارا ئل کیا: 
اس لیے ک_ : 


ع فراغتے و کتاے و گوشہٴ چمنے 


ایسی نعمتیں انھیں کسی دوسری جگہ کہہاں میسر آ سکتی تھیں ! ''انجمن 
مفرح القلوب“ کے جلسوں یىی دالچسپیاں اور کشمر کے باغات کی سیر کہاں 
نصیب ہو سکتی تھی ! ا جن مفرح القلوب کشمیر کی ایک ثقافی اور ادبی 
جاعت تھی جس میں ریڈیڈنسی اور حکوست کے اعليل مسلإن افسر شاسل 
تھے ۔ ہر اتوار کو باغوں اور ڈل کی باجاعت سیر کرے ۔ اس سیر و تفریخ 
میں سوسیٹی کا حصہ بھی ہوتا اور شعر وسخن کا رنگ بھی جمٹا ۔ بر_صغیر 
ک بڑی بڑی شخصیتیںکشمیر جاتیں تو 'مفرح القلوب* کی نشستوں میں 
ضرور شامسل ہوے ۔ اںٗٔ شخصیتوں میں شیخ عبدالقادر ؛ جسٹس ہایوں اور 
علامہ اقبال شامل تھے ۔ علامہ اگرچہ ایک ہی با رکشمیرگۓ تاہم اُنھوں 
ےۓ ختصر قیام کشمیں کے دوران اس ان من کے تفریحی مشاغل میں حصہ لیا 
جو نصف صسدی تک کشییر کے باغات میں مسرتوں کے پھول بکھیرتی رہی ۔ 


۳" اقبال ریوبو 


ملازست ے سبک دوش ہوکر وہ کچھ علمی اور ادبی کام کرا 
چاہتے تھے جن کو وہ سرکاری ذسہ داریوں کے دوران میں انام نہ 
دے سکے ؛ لیکن موت تۓ فرصت ئہ دی اور .م۱ کے لگ بھگ علامہ 
اقبال کی وفات کے کم و بیش دو سال بعد سقر آخرت پر روالہ ہوگۓ ۔ 
ان کی وفات ہے کشمیر کے اد اور ثقاقتی اداروں میں جو خلا پیدا ہوا وہ 
کبھی 'پر ئن ہو سکا: 
م اب نظر کاے کو آئیں گی وہ تصویریں کہیں 


وا رائشدی 


اقبال کا نظریہٴ زندگی 


اقبال شاعر_ حیات ہس ۔ ان کا سارا کلام قرآن اور حدیث کا ترجان 
ے ۔ ان کے اشعار محض سننئے اور سر دھنئے کے لے نہیں بلکہ بار ہار پڑھنے 
اور سمجھنے کے لے ہیں ۔ اقبال وہ شاعر ملت ہیں جٹھوں ۓ اپنے افکار 
جمیل کو اسلامی تعلیات اور زندگ آمیز و زندگی آموز پیغامات کے لیے وقف 
کر دیا ۔ اقبال ۓ ہمیں ”'یقین_ عکم ء عمل پیہم ء عبت اع عالم'“' کے 
ساٹھ ساتھ ”'جاوداں ؛ پہم دواں ء ہر دم جواں ے زلدیی“ کی حقیقت ہے 
روشناس کیا ۔ کائنات اور فطرت کے ذرے ذرے میں زندی کا جو راز پوشیدہ 
ے اے آأنھوں ۓ آشکارکیا : 
زندگی قطرے کی سکھلاتی ے اسرار حیات 
یہ کبھی گوہر ؛ کبھی شب ؛کبھی آلسو ہوا! 
اقہال ۓ شاعرالہ الفاظ اور فلسفیانہ انداز میں خدا اور کاثنات ے ل ےکر 
خودی اور خود شناسی تک کے "مام راز بیان کر دے ۔ حیات اور کائنات 
کیا ہیں ؟ بژزم قدرت و مناظر_ فطرت کیا ہیں ؟ خالق و لوق کی اصلیت 
و ماہی ت کیا ے ؟ ان ممام فاسقوں کو اقبال ۓ اپّٔی شاعری میں سمو دیا ۔ 
علام۔ ڈاکثر ‏ کاسن کے ام اپنے ایک مکتوب میں تحریر فرەاے ہیں : 


''حیات تمام و کال الفرادی حیثیت رکهیتّی ے ۔ پر موجود میں 





۱“ '' کلیاتِ اقیال (اردو)“ 5 بانگر ذر|۶“٢‏ اض و٘م۔ 


۴۳٣ 


۳" اتبال ریویو 


انفرادیت پائی جاتی ے ۔ ایس یکوئٹی شے موجود نہیں جسے حیات کلی کہ 
سکس ۔ خود دا بھی ایک فرد ہی ے ؛ لیکن ایسا فرد جس کا عدیل و نظ 
نہیں ۔ کائنات افراد کے ہجموعر کا ام ے ء مگر اس مجموعےر میں جو نظم 
و ترتیب ہم دیکھتے ہیں وہ کامل دوام نہیں ۔ پہارا قدم تاریخی طور پر 
ے نظمی اور انتشار سے لظم و تر تیب کى طرف بڑھ رہا ے ؛ اور کائنات 
اتب تکمیل طے کر رہی ے ۔۶٢۲‏ 


قدرت کے یہ جلوے اور فطرت کی یہ رنگینیاں و رعنائیاں جو ہارے 
گرد و پیش ہی کائنات کی تخلیق و تدوین میں مدد دیتی ہیں - ائسانی 
قدروں کا احصار بزم_ دایا کے حسن و کال پر ے ۔ سنٹّہاۓ کال پر ہنچتے 
کے لیے اپٔی زندگی کو فنا کرٹا اور خدا کی ذات میں جذب ہو جانا عین 
حیات ے ہ اور ھی مقصود تخلیق_ کائنات ے ۔ اس کا تعلق انفرادیت ہے 
بھی ے اور اجتاعیت سے بھی ۔ حیات سے قرد ے اور فرد سے ہوری کائنات 
ارتقا پذیر ے ؛ لیکن تسخیر_کائنات خودی کے بغیر ممکن نہیں ۔ اا یا غودی 
وہ طاقت ے جو خودی کو خلوق ہے اور غلوق کو حیات ہے ملا دیی 
ے ۔ اقبال کے نزدیک خودی کے بغیر زندگی حسن یی کال سے ے ٹانہ 
رہی ے ۔ر یں وہ جوہر ے جو انسان کو معراج حیات تک پہنچاتا ے ۔ 
اقبال کی نظر میں خودی کی حفاطت اور خودی کی تعمیر ہے خود شناسی 
اور خدا شناسی کے سربستہ راز منکشف ہوے ہیں : 

تو راز کن ٹتاں ے اہی آنکھوں پر عیاں ہو جا 

خودی 5 راژدارے ہو حا: خدا کا ترحابکصکف ہو حا 


اف َ‫ ٭َ 
خودی میں ڈوب چا غافل ! ید سر زندگانی ہے 
نکل کر حلقہٴ شام و سحر ے جساودارے ہو جا٣‏ 


خودی میں ڈوب کر ہی زندگی کا سراغ مل سکتا ہے : 





بے آر۔ اے ۔تلسن ؛ مترجم ء ''اسرار خودی!' (ءا(١‏ ۵ 5:۲۲:٠۶‏ 
زا٥5‏ / (لاہور : شیخ چد اشرف ء ہے ۹م) ء؛ پیش لفظ ء ص آذ۷× ۔ 
ہ۔ ''ہانگر درا“ ء ص ہے ۔ 


اقبال کا نظریہ" زندیٰ ۵" 


اپنے من میں ڈوب کر پا جا سراغ_ زلدگ 

تو اگر میرا نہیں بنتا ء لد بن ء اپنا تو بن ٣!‏ 
انسان کا حریم وجود خودی ے۔ روشن ے ۔ حیات کا سوڑ و ساز خودی ہی 
ہے مکمل ہوتا ہے : 

تری خردی ہے ہے روشن ترا حرج وجود 

حیات کیا ہے ؟ اسی کا سرور سوز و ثبات 

خودی میں ڈوہٹے ے اقبال کی کیا مراد ے ؟ اس فغلسقے کا تفصیلی 
جواب ”ٴجاوید اہ“ اور ”سٹنوی پس چہ باید کرد“ کے سطالعے سے مل جاتا 
ے ء جس کا خلاصد یہ ہے کہ خودی ایک ن ے اور یہ ئن اہل_ ان کی 
صحبت سے حاصل ہو سکتا ے ۔ مراد یں ے کد منزل تک پہنچئے کے لیے 
کسی مرشدہ کامل کی رہنائی ضروری ے ؛ صرف کتابوں کا علم کای نہیں ۔ 
تکمیل حیات کے لیے بزرگوں اور اللہ والوں کی صحبت مشعل راہ کی حیثہت 
رکھتی ے ۔ اقبال ''ثنوی ہپس چں باید کرد“ میں ایک جگە کہتے ہیں : 
صحبت اژ علم رکتاپی خوشٹر است صحبت سہدارں حر آدم گر است" 
اقبال کے نزدیک خودی کی تشکیل اور حسن کا لکھار عشق کی سرسی 

سے پیدا ہوٹا ے ۔ نفیس گرم اور سوز دل عشق کی شدت ہے پروان چڑھتا 
ے ۔ یم کائنات ء یہ مو حودات ء سب کچھ عشق کا کرشم ے ۔ بتاۓ دوام 
کہ لیے عشق میں نفنا ہوٹا حیات ی تکیل ے ۔ عشق ہی وہ جذیہ ے 
جس ىي بدولت حیات جاودائی نصیب ہوق ے اوریى عشق ہی ہے جو 
ائسان کو حیات کی بلند ترین ارتقائی منزلوں تک پہنچاتا ے : 

سس۵ خسدا کا عمل عشق ہے صاحب فروغ 

ھ ٍ ََ 


پر ابا یوق ۶ء من وم ۔ 
ن۔ ''ضربپ' کلم“ا؛ صہاأ۔ 
سے ”کلیاترِ اتا (فارسی)؟' 0 ”''پس یت پاید گرد“' أ ےپ ۔ 


ہج اقبال ریویو 


عشق دم جبرئیل٣‏ ؛ عشق دل مصطفو |۶ 
عشق خدا کا رسول ؛ عشق ےسدا کا تلام ! 


عشق کے مضراب ہے تفہ“ تار حیات ! 
عشق ہے پور حیات ء عشق ہے تار حیاتے 
ایک دفعد علامے اقبال ے ٹیگور کی شاعری پر اظہار_ خیال کرۓ ہو ۓ 
میاں بشیر احمد ؛ ایڈیٹر ''ہایوں؟' ؛ ےے فرمایا تھا ٭ ''ٹیگور عملی آدمی ے 
اور اس کی شاعری اسن و خاموشی کا پیغام ديٹّی ے ۔ ادھر سری شاعری 
میں جد و جہد کا ذکر سے لیکن میں عملی آدمی نہیں ہوں ۔“ 
علامب کے آخری فقرے ہے کسی طرح بھی اتفاق نہیں کیا جا سکتا ۔ 
یں سچ ے کہ شاعر کے لے عاسل ہوئا ضروری نہیں ؛ لیکن اس حقیقت سے 
بھی انکار نہیں کیا جا سکتا کہ شاعر پیغام بر بھی ہوتا ے اور پیغام بر کا 
پیغام اس وقت تک ہے اثر و ے کیف ے جب تک اس کی اپنی زندگگ پر 
عمل کا پرتو موجود لہ ہو ۔ اقبال کی عظمت اس بات میں مضمر ےکم وہ 
پہلے ایک با عمل شخص ہیں اور بعد میں شاعر ۔ صرف ان کا کلام قرآن و 
حدیث ى تفسیر نہیں بلکہ ان کا دل خود ضیاۓ توحید اور الوار دی سے 
منور تھا ۔ ان کی زندی کا ایک ایک لمح فکر و عمل ہے عبارت ے ۔۔ 
وه زندگی جو اخلاق قدروں سے بھر پور اور ساد ء زہد و ثقویٰ اور 
پا کیزگی ہے معمور تھی ۔ 
خدمتر اسلام اقبال ي زندی کا نصب العین تھی ۔ ان کا نظریہٴ زندگی 
اُس نظم ضت واضح ہے جو اُنھوں ۓ سر عبدالقادر کہ نام لکھی تھی ۔ ان 
کی آرزوؤں کے ئقوش ان اشعار میں دیکھے : 
اہل_ عضفل کو دکھا دیں اثر_ صیقلِ_ عشق 
سنگ اسروز کو آئیئم* سردا کر دیںرتل 


ے۔ ''بال چبریل''؛ ضص مپ ۔خجو۔ 


اتبال کا نظریہءٴ زندی ۹ 


اسی چمرں کو سبق آئین مو کا دے گر 
قطرۂ شب ے سایے کو دریا کر دیںتژل 


ہو نے و 
شیع کی طرح چییں یژم گبر الم میں 
خود جلیں ؛ دیدۂ اغیار کو بینا کر دی ے۸ 
اقہ کی عبت و عبادت حقیقت شتاسی ک پہلی کڑی ہے اور عشق ر۔ول* 
اس کیا آخری درجہ ۔ اقبال اتباع_ رسول میں کچھ اس طرح فنا ہوگۓ تھے 
کہ اگر ان یکوئٹی منا تھی تو یہ تھی کہ آں حضرت صلی اللہ و آلہ علیہ وسلم 
کٗ سرزسنِ حجاز میں دم نکلے : 
میں ےۓ کہا کەدموت کے پردے میں ے حیسات 
ہوئیدەه جس طرح ہو حقیقت امبساز میےے 
ٰ ََ ٭َُ 
آورورے کو دیںے حضور یہ پیغام زندی 
میرے موت ڈھونڈتا ہوں زمیںں۔ حجاڑ میے۹؟ 
سب چالنتے ہی کہ اقبال نے اہتی زندگی کو حضشور اور صلی اللہ 
علیں وسلم کی سیرت کے آئینے میں ڈھال دیا تھا ۔ ان ک زندگی شروع سے 
آخر تک مسلسل جد و جہد اور عمل میں گزری ۔ یھی وجہ ے کہ ان کے 
ایک ایک بول میں رس ے ء ایک ایک لفظ میں جادو ے ۔ خود انہی کے 
الفاظ ہی ٠‏ 
دل سے جو بات تکلی ے اثر رکھتی ہے"! 
اقبال کا پیغام سرآسر پیغام حیات ے ۔ ان کے ایک ایک حرف میں 
زندگی کی حرارت ے ۔ آنھوں ۓ نظم ”چاند اور تارے' میں فلسفہٴ زندگ 
کو اُجاگر کیا ے ۔ حرکت کو ژندگ اور سکون کو موت قرار دیا ے ۔ 
یع دنیا ایک رزم گاہ ے ؛ سمدان کارزار ے ۔ اس نظم میں اس موضوع 
پر ایک ڈرامسائی انداز سے روشنی ڈا ی گی ے ۔ اس میں ایک تثیل یکیفیت 





وی پانگِر درا“ یپ تپ و ے 


۰ اقبال ریریو 


ے : شعری تاثر ے ۔ چاند ستاروں سے کہتا سے : 
جنبش سے ہے زندگی جہاں کی یسے رسم قدیم ے یہساں ی 
اس رہ میں مقام ے عحل ے_ پوشیدہہ قرار میں اجل ہے 
چلئے والے نکل گئے ہیں  !‏ جو ٹھہرے ڈرا کچل گۓے ہیں ۱١‏ 
کائنات کی بنیاد حرکت اور عمل ہر ہے ۔السان کی زندگی گردشر پجم ؛ 
فکر جستجو اور تڑپ کا نام ے ۔ اندیشہ'ٴ سود و زیاں سوت کی علامت ے ۔ 
عمل صالح کی ہدولت حیات جاوید حاصل ہوتی ے ۔ اقبال کے اکر و 
بیشتر اشعار اتنے ہمہ گیر ء معبی خیز اور مضموں آفریں ہیں کہ ان میں 
حیات و کائنات سے متعلق اہم سے اہم کات ملتے ہیں _ ذیل میں چند اشعار 
نقل کیے گئے ہیں جن میں اقبال کیا نظریدٴ زندگی جامعیت و معنویت کے 
ساتھ پایا جاتا ے ۔ پہم فکر و عمل ء مسلسل جد وجہد ء ہمت و استقلال ؛ 
ممنت و کاوش ؛ خود شناسی و خود اعتادی کا کسی لہ کسی رخ ہے پیغام 
ضرور بلتا سے : 
ختے تر ے گردش پیہسم سے جام زندی 
ے یسی اے ے خبر راز دوام زندک ! 
برتر از اندیشہ' سودو زیہاں ے زندی 
ے کبھی جاں اورکبھی تسلم. جاں ے زندیی ! 
تو اسے پیانے“ اسہوز و فردا سے نئن‌۔ناپ 
جاوداں پہم دوارے ! ہر دم جواں ے زندی ! 
انی دنیا آپ پیدا کر اگر زندوںے میں ے 
سر آدم ے ضمیر_کرں فکاے ے زندی !۱۲ 
اقبال مسلاانر ہند یق کھوئی ہوئی عظمت کو واپس لاۓ اور ان کو 
دنیا کی ایک سربلند قوم کی حیثیت ہے دیکھنے کے متمٌی تھے ۔ خداۓے 
بزرگ و برتر کا لاکھ لاکھ شکر ہے کہ علاسد اقبال کا خواب آج حقیقت 
بن کر ہمارے سامنے سے ۔ 


ررہ ایض ص ورںں ۔ ۲“ ایضاً ء ص ہ۵ ۔ 


ایس ۔ اے ۔ آر ۔ امیں سیر لگری 


حیات و کاثنات میں سائنس کے وسیع اثرات سے الکار ممکن نہیں ء ٹاہم 
شعر و ادب بھی سحر حلال بن کر مسائلِ حیات کو حل کرےۓ بلکہ زندی 
کی حقیقتوں کو اُجاگ رکرےۓ کے دعوے دار ہیں ۔ ہلا کت خیز اثرات 2 
باوجود سائسی ایک عظم حقیقث سے سے شک لوگ ایٹمی دماکوں 
خوف سے لرزہ براندام ہں اور ابھی ہبرو شیا و اگا سای کی تباہی کی ات 
نہیں بھولے ؛ بایں ہمہ سائنس اور فنیات کی تعمیری صلاحیتیں بھی اسی قدر 
عظم اور مسلم ہیں - سائنس کی ہدولت آج انسان ہم دوشر سلیاں ے ۔ فضا 
ہو ء غلا ہو ء دریا ہو ؛ حر ہو ء ہر ہ وکہ جادات و نباتات یا آتش و باد ء 
آج ہر شے انسان کے تابع_ فرمان ے ۔ اب السان مور ے سایں کی طرح 
ضعیف مخلوق نہیں رہا ۔ اب وہ فطرت کے مقابل میں خود کو حبور حعض 
نہس پاتا ء بلک اب تو وہ سہر و مہ و ا جم کا حاسب ے ؛ فطرت کے مقاصد 
کا رازداں ے ؛ خداۓ بحر و بر ے ء صاحبِ عظمت و جبروت ے ؛ یی 
کہ ائب حق ے ۔ سائنس (حکمتِ جدیدہ) میں حرارت کی اتا روشنی ى 
ادا ے فی سے ےنت و برارت ۲ضسر بھی کاو پلک کت 
حرارت کی ہم زاد ے ؛ یعنی دونوں کیفیتیں یہ یک وقت ایک دوسرے کى 
خالق بھی ہیں اور لوق بھی حرکت حرارت کو جم دیتی ے اور پھر خود 
اسی ہے جنم لیتی ہے ۔ 

علاسہ اقبال دنیاۓ ادب میں پہلی شخصیت ہیں جٹھیں اہل_ نظر پیغمبر_ 
حرکت و حرارت تسلیم کرےۓ ہیں ۔ وہ پہلے شاعر ہیں جن کے کلام میں 
حرکت ي ختلف کیفیتوں کے ساتھ ساتھ حرارت متنوع صورتوں میں مایان 

۹,۹ 


ے ۔ اقبال سے پہلے شعری روایات حکمت جدیدہ کے ان دو بنیادی اندار 
سے خال یىی ہیں ۔ علامہ ےۓے ہمی حکمت کے ان دو بٹیادی اقدارء حرکت و 
حرارت ؛ کی حتیقت کے لطیف امتزاج ے آشنا کیا اور شعر عجم کو 
سوز_دروں عطا کر کے حیات ملٔی کا سرچشمں' جاوداں بنایا ۔ کلام اقبال میں 
ہزاروں افشعار لہ صرف حرکت و حرارث بلکہ حقائق_ شیا و کائنات کے کسی 
نہ کسی پھلو کے حامل اور امین ہیں ۔ چنانچہ اس مناسبت ے ”'شاعر مشرق؟' 
کو شاعر الحکمٹ بلکہ پیغمبر_ سائنس (ترجانر حکمت) قرار دینا بھی 
اعثراف, حقیقت ے ۔ 
علامہ اقبال ۓ ألیسویں صدی یعئی سائٹسی دتیا کے عہد زریں میں 
آنکھ کھو ی جب کہ سارا عالم برق و بخارات کے کرشموں ہے متحب تھا ۔ 
فضاے بسیط پر طیاروں کی حکم رائی تھی ء سمندر کا سیئد دخانی جہازوں کی 
کثرت ہے چھلئی تھا ء ارغرر خاق برق قمشوں کی جگٹٹہٹ سے رشکر 
جنت بن گی تھی ء فاصلے ختم ہوکر رہ گئے تھے ء لاسلکی نظام_ مواصلات 
ے سشرق و مغرب کا فرق مٹا دیا تھا ۔ غرض بیسویں صدی ہیں انسان کی 
آنکھی تجلیاتِ سائٹس سے خیرهہ تھیں ۔ ان حالات میں ترجان حقیقت 
حقیقتر ثابتہ ہے کیسے صرفر نظ رکر سکنے تھے ؟ چناضم اُنھوں ۓ اپتے 
اشعار و خطبات میں سائنسی موضوعات (حفیقتر اشیا) کے سطالعے پر خوب 
بحث ق ے ۔ فرماۓ ہیں : 
ہیں تەرے تصرف میں یہ بادل یہ گھٹائیسےسی 
یں گئےد ائلاک یے خاموش فضائیںیلںی 
خوزشید ججہاں تاب کی شضو تیرے شرر میںرتے 
آباد ے اک تازہ جہاں تیرے پثر میں 
برکە او را نت تخلیق لیست پیش ما جز کافر و زندیق لیست 


ے آفتاپ روح روان جہاں ے تو شیرازہ بند دفٹر ,کون و مکاں ے تو 


ے لک ۔ط۔ 


علاے اقبال اور سائٹس ١‏ ۴ 


سکوں بحال ہے قدرت کے کارخاۓ میں بات ایک تغبیر کو سے ژماۓ میں 
ہ ےج 
قام فکر ے پیائشر زمان و مکاں مقامر ذکر ہے سبحان رب الاعلیٰ 
تاریحخ_ اسلام کا یں المیہ سے کہ سلتر اسلامیں ۓ حکمت و تعلیات اقبال سے 
کاحقہٴ استفادہ نہس کیا ۔ حکم الاہت کی واضح تعلیات ہے صرف نظر 
ککرۓ کے تیجے میں ملت آج خسران و حرمان کا شکار ے ؛ جب کہ اقوام 
مشغرب ؛ جنهوں ےۓ حگکمتر اشیا کو مقصود علم بنایا ء پیائش زمان و 
مکاں میں مصروف رہیں ء تو آج ان کا ایک قدم چائد پر ے ؛ دوسرا 
صرح پر اور دنیا کی سمام نعمتیں اُنھیں حاصل ہیں ء اور وہ قت و جبروت 
کا نشان ہیں ۔ علامد اقبال کا کلام ء اُن کے خطبات اور زندگی کے واقعات 
وضاحت کرے ہیں کہ نظریاتی ساٹڈنٹس پر ان کی نکاہ پڑی گہری تی ء بلگۂ 
وہ اپنے عہد کے سائنسی دانوں سے پیچھے بھی نہیں تھے ۔ بیسویں صدی 
میں سائنسی تحقیقات ۓ فضاو خلا یق جن سرحدوں تک رسائی حاصل کیک 
کلام اقبال میں اس کی صداۓ باز گشت ممایاں ے ۔ علامہ کا ارشاد ے : 
ستاروں سے آ گے جہاں آور بھی ہیں ابھی عشق کے امتحاں آور بھی یں 


حقیقت ایک ے ہر شے کی خاکی ہ وکہ نوری ہو 
لہو خورشید کک ٹپکے اگر ذرہ کا دل چیریں 


یع .َ‫ 
یس نیلگوں فضا جس کہتے ہیں آسارے 


لے لِ۔ یی 
عقل_ آدم بر جہاں شہخوں کند عشق او بر لامکاں شہخوں کند 


اے ز کار عصر حاضرے خبر چوب دسیہاے یررپ را نگر 


كَ ے ۳ 
دست رنگیں کن ز خون کہپسار جوے آب گوہر از دریا بر آر 


ان اشعار کے مطالب و غواسض پر غورکیجے تو معلوم ہوتا ے کہ 
''جوہری توانای““ (۷ج:20 ٥1ہھہ؛ھ)‏ اور غلا نوردی ([٥۷د7۲‏ 8 م5) 


۲۰۳ اقیال ریویو 
کی حیرت الگیز کار فرمائیوں کی جالب ایک مثبت اشارہ اور واضح ہدایٹ 
ہی تو ہے ۔ 

ایسا کیوں نہ ہوتا ؟ علامہ اقبال مفکر اسلام اور ترجانر حقیقت بھی 
تو ہیں اور سب جالتے ہیں کس اسلام دین_ فطرت ے ء یعئی اسلام اور 
سائنس س‌بوط حقیقتیں ہیں ۔ اسلام اور قرآن کا سائنس اور اخلاق فاضلد نے 
گہرا رشتہ ہے ء بلکد قرآن_ حکم در اصل سرچشمہٴ حکمت ے ۔ ارتا ۓے 
حیات اور دیگر سائنسی عنوالات پر قرآن ہے پہلے واضح اور مدثل بیان کسی 
سائتس دان کے پاس نہیں ملتا ۔سسلان جب تک قرآن حکم سے وابستد رے ؛ 
تسخیر_ فطرت پر ان کی توجہ قائم رہی اور وہ مسلإان ہی تھے جنھوں 
ے پھلے پہل سشاہدے اور نظرے کے امتزاج سے استقرای اندا فک رکو 
مستحکم کر کے حکمتر جدیدہ (سائسی) کی پئیاد رُٹھی ۔ اس سلسلہے میں 
متعدد مغربی مورخینِ سائنس مثلا موسیو رابرٹ بریفالٹ کا بیان ہماری آنکھیں 
گھرو لئے کے لیے کایق ے وہ اپّی کتاب ۰۸:۱ہ ۴۶ز ]مہ یون: 1/٦]‏ ۰ط میس 
لکھتے ہیں : 


'اگرچہ یورپ کی ترق کا ایک بھی پہلو ایسا نہیں جس ہے قطعی 
طور پر اسلامی ثقافت کے نقوش کا پتا ئہ ملتا ہو لیکن اس کی ثقت کی پیدائشی 
پز اس کے اثرات جس تدر واضح اور اہم ہیں کہی دوسری حک_ نہیں - 
جی تو نی دئیا کی مستقل دانمی قوت اور کامیابی کا عظیم سرچشمہ ے ۔ 
ہی طبعی سائنس اور سائنسی اسیرٹ ے ۔ 

“سائنس اپٹے وجود کے لےعربوں کی مرہونر مت ے ۔ سائنس صرف 
حیرت انگیڑ دریافتوں اور القلاب آفریں نظریوں کی حد تک ہی نہیں بلکە 
اس سے بہت زیادہ عربوں ک رہین کرم ے ۔ ہم جسے سائنس کہپتے ہیں وہ 
مغرب میں سائشمی ینس کی بی اسپرٹ ء تمحقیق و تبربں کے لۓے طریقوں 
اور مشاہدے کی ان تئی عادات کے تیے میں أُبھری جن ہے یونانی اواتف 
تھے اور عربوں ۓ یورپ ي سر زمین سے دئیا کو اس اسہرٹ اور ان طریقوں 
سے متعارف کرایا ۔“ 


ایک یورپین عحقق اسلام کے صدر اول کا ذکر کرۓ ہوۓ کہتا ہے : 
یہ اسلام کی عناعت ہے کد اُس ۓ سائنسی علوم کو مسجد میں وہی جگہ 


علامم اقبال اور سائنس ےھ 


دی ے جو قرآن ؛ حدیث اور فقم و تفسیر کے مطالے کو دی ۔ یاد رے 
اپنے عہد عروج میں مسجد اسلام کی یولیورسٹی تھی جہاں کیمیا ء طبیعیات ء 
ثباتیات ہ علم الادویں و لکیات پر اور فلسفہ پر لیکچر دے جاۓ تھے ۔؟ 
علامہ اقبال ۓ عشق_ رسول اور قرآنِ حکم کو اپٹا سرمایمٴ داش 
قرار دیا ۔ چنائیں اُس حکمت_ جدیدہ (سائنس) اور اس کی تاریخ و فتوحات 
کا حقیقی ادراک تھا ء وہ اس کی اثر انگیزی پر یقین رکھتے تھے اور اُٹھوں 
ۓ بڑے ولولے اور دل سوڑی کے ساتھ افراد, مات کو حکمت اشیا کی 
حصیل ى تاتین کی ۔ کہتے ہیں : 
برگ و ساز ما کتاب و حکمت است ایر دو تقوت اعتبار ملت است 


آں فتوحاتِ جہاں ذوق و شوق ای فتوحاتر جہاں تحت و فوق 
اپ ٭‌ اب 

ہے دو العام خداے لایزال مومتاں را آں جال است ایں جلال 
٭ة ھ٭ * 

حکمت اشیسا فسرنگی زاد لیست اصل او جڑ انت اجاد نیست 
٭َ ٴَ ٗ 

نیک اگر بی مسلارے زادەست ایں گپرازدست ر ساأفتادہ است 
ئ ث0 ل 


ایں پری از شیشہٴ اسلاف سساست باز صیدش کن کس از قافر سساست 
حقیقت یہ ے کہ علاسہ ۓ جدید سائنس ؛ خصوصاً ریاضیات ء طبیعیات ؛ 
حیاثیات کا عمیق سطالعب کیا تھا اور عصر_ حامر میں علم_ کلام پر سائنس 
کہ اثرات ہے بخوبی واقف تھے ۔ اہنے خطبات کے دیباچے میں فرماۓ ہیں : 

”طبیعیاتر قدم کی بنیادیں اب تغیر ہذیر ہیں اور وہ مادیت یا ماد 
پرسی جو سائنس کے ۔ہب فروغ پذیر تھیں اب معدوم ہوئی جا رہی ہیں ۔ 


آپ وه دن دور نہی کہ مذدہب اور سائنس ایک ڈ وسر ے میں ایسی ہم آہنگی 
×× سے َ ا ےج ۴" 
حسوس کریں جس کا اس ہے قبل صقر بھی نہیں کیا چا سکتا تھا ۔ 


ح٣‏ اقبال ریویو 


]۳٠۳[دودزءوآ ۸۵3ا:د162 ١ط دع!ہ۸۷ا۲‎ ٤٤ ×ہ۰٭-. از حتزہ!؛اءء‎  ٤006۰- 
ات ١5اءا عط تصصئدنعلت وئط) ۶ہ علصدمء × یم ۔عممنت‎ طھھ+)6٤1815,‎ 
,۱۸۷۵۵احتتت 6ہ ۷[(حمنتراہہ 1۲ اعزدا۔!ہ‎ 13 ۲۵51۱٥1 ۷ 8108م 0 18آ‎ 1:30 8 
تەنجچز(اء ہاب گاہ  ::] امہ ئا ہد‎ ٥٥ ت8“ زگ‎ 0087 ٣۲ 
طط‎ ۲٢٤٢ [فام3۲۳۰ط ۱110181 ۱6۶3 ت۳ 0ذا:1 ا‎ 
علوم جدیدہ کی فارغ التحصیل شخصیتوں میں اقبال ء مد علىی جوہر‎ 
اور مظہر ببرسٹر عدحج المثال انقلابی نظر آۓے ہیں جنھوں ۓ تعلبم جدید‎ 
میں شور بور ہوۓ کے باوجود تہذیب افرنگ کا کوئی اثر مطلقاً قبول نہ‎ 
کیا اور مدت العمر تہڈیپ ٹنوی کے زبردست لکتہ چیں رے ۔ اقبال ان‎ 
خوش لصیب افراد میں سے ہیں جنھی ابتدائی س‌احل میا ہی اہل دەل پزرگوں‎ 
کی تربیت نصیب ہوئی ۔ چنانچہ اقبال لے مذہب و اخلاقیات ہے ابی تعلم کا‎ 
آغاز کیا اور بعد میں علوم_ جدیدہ ہے آراستہ ہوۓ ۔ تحصیلِ علم میں راستے‎ 
کے اس فرق ہے اقبال کی فکر و نماہ میں جو عمق اور وسعت پیدا ہوٹی ؛‎ 
وه مات کے بہت کم افراد کو نصیب ہو سکی اور اسی کا تیج تھا کہ‎ 
''جلوۂ دائشِ افرنگ'“ انھیں خیرہ ٹس کر سکا ۔ وە اندن اور جرمئی میں‎ 
قیام کے دوران زسستانی ہواؤں ہیں ششیر یق 2 تیزڑی کے باوجود سحرخیز‎ 
رے ء غبر ماحول ہیں غود دار وٹم آسیز زے اٹز اور قرآن و ستت کو ہی اپنا‎ 
قلں* مقصہوذ پنایا ۔ علام۔ٍ اقہال ان شخصیتوں میں نے ہیں جو علوم تازہ یق‎ 
سر مسٹیوں کو تو حلال سمجھتے ہیں لیکن اُس کے اثرا ت کو کارگبر شیشہ گراں‎ 
قرار دیتے ہي اور جملہ سائاسی ترق و انکشافات کے باوحود عصر نت وکو رات‎ 
 ساسحا طرح ے ور اور ٹیرہ و تار سمجھتے ہیں ء اس لے کہ عصر_ لو‎ 
سروت اور اقدار روحائی و عظمت ائسائی کے احساس سے عاری ے ۔‎ 
علامہ اقبال سائنسی حقائق !ور فنیات ( و٥ ا٥صتا:7) کی اثر پذیری کو‎ 
تسلیم کرےۓ کے باوجود علم_ مغرب سے ٹب تو معوب تھے اور ٹپ وھ ہاذہ‎ 
پرست ہوے ۔ ات کا نذہن حرکت و حرارت کا خزیئم تھا ۔ ساتھ ہی وہ‎ 

عروسص فطرت کے ے مثل پرستار تھے ۔ تدہر قرآن اور مظاہر فطرت کے 
تاثرات نے أُن کے آئینمر دل پر جلا کا کام کیا اور ان کے قلبی ہو 
کو اس ہے ایک ثاذر الوجود لور ادراک ثصیيی ہوا جسے علم لدئی کہہے 
یا الہام و وجدان ۔ یہ ان کی تنہا اور ما پہ الاستیاز خصوصیت ے جس یی 


عالابم اتبال اوز سائثنٹس ضا ٢‏ 


بدولت ان کا ذہن اور قلم علم و حکمت کے گہرہاۓ آب دار کا ترشح کرٹا 
رہا جو بیش قیعت سلىی سرمایں ے اور اخلاقیات فاضلہ کا دفیئہ بھی ۔ 
'پیام_ مشرق“ میں فرماے ہیں : 
گفت حکمت را خدا خی کثبیر پر کچا ایرے خبر را بی ہگر 
ك‌ َ 7 


علم ایا علم الاساستے ‏ ہم عغصا و ہم ید بیضاستے 
شنوی ''پس چں پاید کرد“ میں ے ؛ 

علصم اشيیا داد مغرب را فروغ ‏ حکھمتر او ماست می بندد زدوغ 

پر کی آیات خدا بند 'آحراست اصل ایں ح حکمت ز حکمر أنظر است 
”رموڑ ے خودی“ میں سے : 

ارے کتا بزلدہ قرارں حکم حکمت اولا یزال است و قدج 

لسخہٴ اسرار ٹکویںل حیات ہے ٹثبات از قوتش گبرد ثبات 


تفسیں_ فطرت کے موضبوع پر اقبال ”مرقع_ چغنائی؟'“ کے دیباچے میں 
کہے ہیں : 


”السانی قوت کا راز یہ ے کم فطرت کے سہیجات کے خلاف مقاومت 
اختیار کی جاۓ ئە کہ ان کے عمل کے سامنے اپنے آپ کو اس کے روحم و 
کرم پر چھوڑ دیا جاۓ ۔ جو کچھ موجود ے اس کی مقاومت اس واسطے 
کرنی چاہ ے کہ جو موجود نہیں اس کی تخلیق ہو ۔ ایسا کرنا صحت و زندیی 
سے عبارت ے ۔““' 


حق یں ے کس فضاۓ بسیط کی اشیا کا علم اور تسخس کائنات اقبال 
کی تعلیات کا سکڑی نکتە ے اور انتہائی ضروری علم بھی ء؛ اس لی ےکہ انسان 
اپنے منصب, حقیمی تک پہنچنے میں ان علوم کا ہی تاج ے اور یہ بھی کہ 
عربی زبان کا لفظ ”حکمت“ در اصل علم ہی کے معنی میں استمال ہوتا ے 
اور یں وه علم ے جس کا تعلق فضاۓ بسیط ے ے ۔ اسی علم سے محرومی 
کا لتیجہ ایشیا و افریقەد کی غلامی ىق صورت میں ظاہر ے ۔ علامب ےۓ اس 


۲٣۹‏ اتال ریویو 


علم کے حصول کو ہارے وجود کا تقاضا قرار دیا ے تا کم تکمیل خودی 
اور نیابت حق کے فرائض انجام پذیر ہو سکیں۔ فرماۓ ہیں ؛ 
نائبر حق در جہارے آدم شود 


‫َ ۳ ََ 


آرے کس پر اشیا کند الداخت است 
سکب از برق و حرارت ساغت است 
ے گرمیٴ آدم ہے ہنکامہٴ الم گرم 
سورج بھی تماشائی تارے بھی تماشائی 
حستجو زا کم از تدیر کرکیںی 
انغس ى اضاق را تسخعر کی 
صد جہاں در یک قضا پسوشیدہ اند 
سہپر پا ڈر ڈرہ سو شیسل۔لكت ائےد 
٭ ك ى8 
حر آد مو خاقق کے حم منعظر ہس ممام 
یہ کہکشاں یں ستارے یہ یلگوں افلاک 
حکاۓ امت میں علامہ اقبال وہ فرد وحید ہیں جنھیں عظمت انسائی 
کا یقین تھا اور قرآن کی غوطہ زنی ۓ ان کے ایقان کو مزید پخٹی عطا 
کر دی ۔ وہ تسخبر کائنات کو انسان کا ادلول کاراب شار کر ۓ ہیں ۔ 
ققؤت و جبروت کے نشان جہرئیل کو صید زبوں کہتے ہیں ٠‏ 
در دشت جثوںۓ_. من جہریل زبوںل صیدے 
یزدارے بگکمنتد اور اے ہست' سرد آنہ 


کت خ۔ .- 


علامم اتبال اور سائنس ۔َ 
عروج_ آدم_ خاکی سے انیم سہمے جائے ہیں 
کبس یس ٹوٹا ہواتاره می کاسل لہ بن جاے 
ََ ف ئَ 
نروغ_ مشتِ خاک از نوریاں افزوں شود روزے 
زمیں از کوکب تقدیر او گردوں شود روزے 


ئا ئ8 ََُ 

ہر کہ حسوسات زا تخس کرڈ عالے از ڈرۂ تعسر کرذ 
سٰٰ ا ٭ 

علمر اشیسا اعتبار آدم است حکمت اشيا حصار آدم است 
ِ. ل لی 


تابہبدسہست آورز لہ کائبنات وا ود اسرار تشوم حیات 
ل ل0 لَ 
نائبر حق ہمچو چا_ عالم است 
ہستی“ او ظل اسم_ اعظم است 
علامہ اقبال بہ تکرار و اصرار فرمایا کرۓ تھے کم 'صرف اسلام ہی 
نی دنیا تخلیق کر سکتا ے“ ۔ اس کی وج یہ تھی کہ اسلام کو وہ دبنر 
فطرت جائتے تھے اور یہی وہ مذہب ے جس نے قوائین قدرت اور مظاہر 
فطرت پر غور و فکر کو عبادت قرار دیا ے ۔ 
(ر) ان فق خلق السّوات و الارض و اختلافات اللیل والہنہار لأیت, 
للو الباب ۔ 
[زسین و آسان کی پیدائش اور دن و رات کے فرق میں اہل نظر کے لیے 
نشانیاں پوشیدہ ہں ۔] ٰ 
(م) أنظر ا ی السباء کیف رفعت و ال یں الارض کیف سطحت ۔ 
[ذرا آسان پر غو رکرو کہ کس قدر بلند ی گئی اور زمین کیسی مسطح 
بی ہبوٹ ے -] 
علامہ اقبال کا ذکرکرتۓ ہوۓ مولاا سید سلدان ندوی فرماۓ ہیں : 


۲۸ اقبال ریویو 


'اقبال صرف شاعر ئہ تھا ۔ وہ حکم تھا ۔۔۔ وہ حکم نہیں جو ارسطو کے 
اڑی کے قلىی ہوں یا یورپ کے نر فلاسفروں کے خوشہ چیں ء بلکە وہ 
حکم جو اسرار قدرت کا محرم اور رہوز نطرت کا آشنا تھا ۔ وہ لئے فلسفنہ 
کے پر راڑ سے واقف ہو کر اسلام کے را کو اپنے رلگ میں کھول کر دکھاتا 
تھا ء یعنْی بادۂ انگور کو نچوڑ کر کوئر و تسٹم کا پیالہ تیار کرتا تھا ۔ 

''وہ ہندوستان کی آبرو ء مشرق کی عزت اور اسلام کا فخر تھا ۔ اس 
کی زبان کا پر ترائہ '”بانگ درا؛ ء اس کی جانر حزیں کی ہر آواز 'زبور_عجم؛ ؛ 
اس کے دل کی پر فریاد ”ہیام مشرق'؛؛ اس کے شعر کا ہر پر پرواز 
'ہال جبریل؛ تھا ۔ اس کی زندگی کا ہر کاراب ”جاوید ثادہ' بن کر انشاء اللہ 
المزیز باق رے کا ۔'“' 


شلیٹتی عہدی پوری 


نبرنگ خودی 


پیغام اقبال کا جزو اعظم جسے ”'اساس پیغام“' بھی کہا جا سکتا 
سے "غودی!' پا ٢٢إي؛٤؛‏ ے جسے صدیوںل ہے غرور و نکر کے معی 
میں حصور رکھا گیا ے ۔ در حقیقت یہ لفظ (خودی) مسلانوں کے زوال و 
اغطاطٰ ے ان سی میں سستعمل ہوٹا شروع ہوا ء اور اعے زیادہ تر 
صوفیاۓ کرام ۓ استعال کیا ۔ وہ اسے نفس_ انسانی کی رذیل صفت گردالتے 
رے ۔ اس لے ریاضات و باہدات میں نفس کی تادیب و اصلاح کے لے 
اسےی ے دریغ مذکوره سی می استعال کرے رے ء حتول کں ”خودی“ کا 
صرف ایک ہی پہلو نظر کے ساہۓے رہا۔ دوسرا پہلو دیکھنے اور اس پر 
غورو فکر کریےۓ یق کسی ۓ ضرورت ہی ئہ سمجھی ۔ اس طرح اس گراں قدر 
حوہر فطرت کو صفات رڈیل کا مظہر سمجھ کر ہمیشم اس سے پراے بیٹے 
کا سلوک روا رکھا گیا ۔ 

اقبال کا یں ایک بڑا کارامںہ ے کب اس ۓ ”'خودی“ کے دوسرے 
پہلو سے پردہ اُٹھایا اور نفس_ انسائی کے اس جوہ رکو دنیا کے سامنے اس 
طرح پیش کیا کب ”'خودی؟“ کا "پر “*نور پیکر ایک لعل سے بہا کی صورت 
میں نظر نواز اور خرد افروز ہواء جس ہے انسان ے اپنے آپ کو سمجھا 
اور اپنا تشخص قائم کرئۓے میں کامیاب ہوا ۔ 

”'عودی“ کے معنی خود شٹاسی اور خود آ 5ہی کے ہپس ے ائسان کو 
خداۓ تعالول ۓ اپنا خلیفب بتا کر ے شار قواۓ ظاہری اور نی تا 
خزیئہ دار و امالت گزار بثایا ے ؛ مگر جب تک اسے اپنے مرتبے اور 
فرائض سے آ اہی ند ہو ء کوئی بھی درست اور صحیح عمل ا جام ہیں 


٣۳ ءے‎ ۹ 


گھ اقبال ریویو 


دے سکتا ۔ 

ایک حاکم اور فرماں روا کا ہی کام نہیں کہ وه سسند زرنکار پر 
سونچھوں کو تاؤ دے کر بیٹھے ء بلک اسے اپنے مرتبے اور فرائض کا 
احساس بھی لازنی ے ۔ اگر وه صرف سّی کا مادھو ے تو وہ نہ اپنا 
تشخص قائمم کر سکے کا ؛ لب فرائض مفوضب کو ادا کرےۓ ہے عہدہ برآ 
ہو سکے کا ۔ نتیجہ ظاہر ‏ ےکہ ایسا فرماں روا نہ کوئی فرمان صادر کر سکتا 
ے قسە رعایا پر حکومت کرۓ کا اہل ے ۔ یہی کم نصیبی اسے ذلیل و 
خوارکر کے تضُتر حکومت ہے فرشر خاک پر پٹخ دے گی اور ذلت و رسوانی 
کے سوا اس کے حصے میں کچھ س آۓ ا ۔ 

غلاہی ایک ایسی بد بی ے جو ”'خغودی“ کو یاس و قثوطیت 
کے سیلاب کی لذر کر دیٹی ے ۔ غلام کو مایوسی اپنے تشخص کے قیام 
اور اظہار کا سوٹع ہی ہیں دیبی ۔ اس کے دل میں آرزوثیں پیدا ہوتی ہیں : 
نی زندہ ولولے اور جذبات اُبھرۓ ہیں ؛ اور زندگی صرف خورد و نوش 
تک محدود ہو جاتی ے جس کے باعث لے حیواات سے متمیز کرنا ممکن 
نہیں رہتا ۔ 

جیسا کہ عرض کیا جا چا ے ۔ خودی کے دو پہلو ہیں جن ہے 
خودی دو قسموں میں منقسم ہو جاتی ے ۔ ایک کو شیطاىی خودی کمٹے 
ہیں اور دوسری کو رحانی خودی ۔ شیطانی خودی ہہ حفوظ رہنے کے لے 
ہی ریاشبین نے اہے نمرور و تکیں سمجھا ؛ کیونکہ اسی نۓ ابلیس کو 
شیطان بٹایا اور راندۂ درگہ قرار دے کر ذلت و امرادی کے تاریک گڑےۓے 
میں دھکیل دیا ۔ اس کے مقلد حزب الشیطان کے ام سے سوسوم ہوے ۔ 
رحانی خودی '”'السایت م'ماٴ' اور 'خدا رسا“؟“ ے ۔ اسی سے خاىی انسان 
آسان کی بلندیوں میں تابل پرواز طاقت حاصل کرتا ے ؛ شاەو ارس!ا کے 
رعب ہے ے یاز ہو جاتا ے اور ”حزب الله“ میں داخلہ پاتا ے ۔ جب 
کسی قوم میں رحانی خودی کی ممود ہوق ے تو وہ کسی کی غلامی قبول 
نہیں کرٹی ء بلکہ خود حکم ران اور فرماں روا بن جائی ے ۔ 

حضور لبی اکرم صلى اللہ عليد و آلہ وسلم کی بعثت ے قبل عرب 
کی جو حالت تھی وہ تار ے پنہاں نہیں ے ۔ عربوں کا ہ کوئی اپنا 


رلگر خودی ھ 


تشخص تھا ںہ کوئی مقام ۔ رومیوں ے دبایا تو دب گئۓے ء ایرائیوں ےۓے 
ہھگایا تو بھاگ آنھے ؛ مگر جب حضور صل الہ علیہ و آلہ وسلم ۓ اٹھی 
ر حائی عودی ہے آشنا کیا تو انْ کی نظر میں لہ روم کی وقعت رہی نہ ایران 
یق ۔ دولوں ہے یہ بک وقت بھهڑے اور دئیا کی دو بڑی حکومتوں کو 
پارہ پارہ کر کے رکھ دیاء حالائکٹ ان کے ہاں ہ کوئی فوج تویء نہ اٹھی 
حنگی تربیت حاصل تھی ەہ ہ ہٹھیار تھے : نی اسلاحس کے بارخاےۓع ؛ ته 
خوراک و رسد کے ذخاثر تھے ۔ وہ بھو کے تھے ؛ ننگے تھے ؛ گر خودیٴ 
رحاتی کے سرباید دار تھے ۔ خی غودی ان کے دلوں میں ولولے اور جوش 
کر سیلاب پیدا کر رہی تھی ۔ وہ بادذشاہوں اور شہنشاہوں کو السان تا 
حیوان سمجھتے تھے اور حکومت و فرماں روائی کو صرف اپنا حق تصور 
کرۓ تھے ۔ وہ کمزوروں کک مدد کر کے ان میں رحائی خودی پیدا کرٹا 
چاہتے تھے ۔ چناتچدں وہ دلیا پر چھا گۓ ء اور اپنے اعال و کردار ہے ؛ جو 
رحانی خودی کی پیداوار تھے ء دیا کہ لیے ایک حسین 'مولە بن گۓ ۔ 
مگر جب خودی ہے ہاتھ اُٹھا لیا اور اپنا تشخص بھول گۓ ؛ تو ایک وہ 
وقت بھی آن بہنچا کہ یاس و قنوطیت کو گلے لکا بیٹھے اور خداے تعالیٰ 
کا فرمان ''و انم الاعلولیںن ارے کٹم بومتیںے'" فراسوش کر دیا ء زُندق 
کے بجاے سوت ہے ہم آغوش ہو گئے ؛ حکومتیں بٹ گئیں ء؛ سلطنتیں لٹ 
گئیں ا لم عزت رہی نہ آبرو ؛ نس مال رہا ئد دولت ء آزادی رہی لہ حریت ۔ 
غلامی اور بد بّی مقدر بن گئی ۔ 

؛ٴس_. عرفت نفسه فقد عرف ربہ“' [جس نے اپنے لفس کو ہچان لیا 
اس ے اپنے رب کی معرفت حاصل کر ی]۔ یہ نفس ہی خودی کا مع ہے 
جس کا ایک پہلو خصائص, رذیلہ کا 'مائندہ ے ء اور دوسرا خصائص شریفہ 
کا ۔ یہ دونوں یعنی نار و نوو انسائی ثفس میں موجود ہیں ۔ خودی ک 
پرورش کا متصد یس ے کہ خصائص شریئہ کو اپنایا جاۓ اور غصائص 
رذیله کو اس طرح کنٹرول کیا جاے کہ یہ حبہ ڈذب جارےۓے اور انسان 
کو رذیل ہوۓ سے عحفوظ رکھے ۔ 

اقبال ۓ خودی کے اسی بہلو کی ترجانی کی اور السان کو انسای 
تشخص نے ہرہ ور کرۓ کا بیڑا اُٹھایا ۔ ”'اسرار_ خودی“ (۱۹۱۵) گے 


تو اقہال ریویو 
دیباچے ہیں فرساے ہیں : 


'۔ ۔ ۔ شاعرائ تخیل عض ایک ذریعہ ے اس حقیقت کی طرف توحہ 
دلاے کا کہ لنت حیات انا“ کی الفرادی حیثیت ہ اس کے اثہات ء ا۔تحکام 
اور توسیم ہے وابستد سے ۔۔ ۔ ۔ یب لفظ اس نظم میں بعمعنی غرور استعال 
نہیں کیا گیا جیسا کہ عام طور پر اُردو میں مستعمل ے ۔ اس کا مشہوم 
حعض احساس لفس یا تعین_ ذات ے ۔ ۔ ۔ ۶۶ا 


''رموز ے خودی'“ (۹۱۸:) کے دیباچے میں فرماےۓ ہیں : 


جس طرح حیات افراد میں جلب مثقعت ہ ذقم_ مضشرت ء تعن 
عمل و ذوق_ حقائق_ عالید ؛ احساس نفس کےہ تدریجی نشو و ما ء اس کے 
تسلسل ء؛ توسیع اور استحکام ہے وابستد ے ء اسی طرح ملل و اقوام کے 
حیات کا راز بھی اسی احساس یا بالفاظ دیگر ٴا ومی آٹا' کی حفاظت ہء تربیت 
اور استحتام میں مضمر سے اور حیاتر ملیہ کا انتہائی کال یه ے کہ افرادر 
قوم کسی آئینر مسلم کی پابندی ہے اپنے ذای جذبات کے حدود مترر کریں 
تاکہ انفرادی اعال کا تبائن و تناقض مٹ کر تمام قوم کے لے ایک قلبر 
سشٹرک پیدا ہو جاۓ ۔ افراد کی صورت میں احساس نفس کا تسلسل 
قوت حافظب ہے ہے ۔ اقوام کی صورت میں اس کا تسلسل و استحکام قومی 
تاریچ کی حفاظت سے ہے ۔ گویا قومی تار حیاتِ ملیں کے لیے یمنزاء 
قوت حافظب کے ہے جو اس کے مختلف مراحل کے سسیات و اعال کو 
سبوط کر کے 'قومی آٹاٴ کا زمانی تسلسل محفوظ و ام رکھتّی ے ۔؟٢٢‏ 


اقبال کے نزدیک دثیا کی ہر چیز کا استحکام و ترق خودی میں ے ء 
اور خودی ہی پر جگ۔ جوہر تما ہے ۔ حتول کہ : 
کیک پا از شوخی*ٴ رفتار یافت بلبل از سعی' نوا منقار یىافت٣‏ 


8 ََ٘ لے 


١ ٰ‏ - منتول ار یٹم عبد الواحد معیبی 7 سی تب ٢‏ ''مقالاتر اقبہالگ'۶ 
(اہور : شیخ عچد اشرف ؛ ۱۹۹۳)ء ضص ہ۵۸ ۔وی) ۔ 
ہہ ایضاء ص ۲۱ں ۔ہور۔ہ ہبہ ''اسرار خودی“؛ مر ے؛ ۔ 


رنگ خودی اف 


چستجو سرسایہءٴ پشدار أو ازچرا؛ چوں ؛ کے ؛ کا ؛ گفتار أو 
ء ج 
چشم گپرایش فند بر خویشٹرں دسٹکے پر سیند سی گوید کم ”'من؟“ 
زندقی احساس خودی گی رہین_ مثنت ے ۔ احساس خودی ہو تو 
زندگی موت نے ہدتر ے اور موت ہے بدتر زندگی کو سرثیںہٴ حیات کا نام 
ہی دیا جا سکتا ے ۔ دل کی دنیا کا چراغ ہی نہیں شب تاریک کا مہتاب 
بھی خودی ہی سے ۔ اقبال فرماے ہیں : 
خودی ي موت ہے سمغرب کا اندروں ے ٹور 
خودی قی سوت سے مشرق ے مبتلاے جذام ! 
خودی کی وت ہے روح عرب ے ے تب و تاب 
بدٹ عراق و عجم کا ہے ے عروق و عظام ! 
خودی قموت ہے ہندی شکستہ بالوں_ پر 
قفس ہوا ے حلال اور آشیائم حرام ! 
خودی کی ہوت سے پیر حرم ہوا سعبور 
کہ یچ کھاےۓ سلارے کا چامںہ'ٴ احرام !۵ 
یہ تہذیب و "مدن جو افرلگ کا عطید سے اقوام مغلوبہ کے لیے زہر ہلاہل 
ے ؛ اس لے کہ اس میں افرنگ کی شیطانی خودی تو رقصاں ے مگر 
انی خودی کا ام و ثشان تک نہیں جس کی وج ے اقوام_ مغلوبہ کا اپنا 
تشخص ناہید ے ۔ فرماۓ ہیں : 
گھےرا وجسود سراپہا تبلى' افرنگ 
کہ تو وہاں کے عارت گروں کی ے تعمیر ! 
مگر یس پیکر خناق خغودی سے ہے خالی 
نقط نيیام ہے کو زر نگارو ے شمشبر ! 
٭َََ 


ہہ 'رسوز ے خودی“؛ ص وہر ۔ےے|۔ 
اڑ اڑے ز3 


ك۱ و 


اقبال ریویو 


وجود کیا ے ؟ نقط جوہر خودی کی مود 

کر اپتی فکرکہ جوہر ہے ے مود را٦‏ 
٭*٭ " چ‫ 

گراں ہہا ے تو حفظ خودی سے ے ورنے 

گہر میں آبر گہر کے سوا کچھ اور نہیں اے 
٭َ ٰ گ 

لہ ے ستارے کی گردش نہ بازیٴ افلاک 

خودی ق سوت سے آر| زوالِ عملمت ۲ حاوہ 
۹3 کفٰ ك 

یہ پیام دے کی ہے جھے بادر صبح اہی 

کە خودی کے عارفوں کا ے مقام پادشاہی !۹ 


ک6 ك ای 


ے ذوق تمود زلدگیق سوت تعمیر خودی میں ے خدائی ! 
رائی زور خودی سے پربته ‏ وپربت ضعفر خودی ے۔ رائی !ٴ 


ھ م٭ 

خودی ہو زندہ تو دریاۓ بیکرارے پایاب 

خودی ہو زلدہ تو کہسار پرئیان و حریر ۱۱١‏ 
٭ ے ے 

زندکانی ے صدف قطرۂ لیساں ے خودی 

ہو اگر خود نگر و خود گر و خودگیر خودی 

یہ بھی ممکن ہے کہ تو سوت ہے بھی سس لد سکے!٢!‏ 


۴ لپ َ‫ 
بب و ستارہ شال شرارہ یسک د و نفس 
بئے خودی کا ابد تک سرور رہتا ے ! 





٦ے‏ ایضأء ض ہم مہ ۔ 


ے۔ ”ان چبریل؟ء ضس ہے ۔ ہ۔ ایضا ۔ 
و- ایضاء یےں۔۔ے .۔ ایضاً ء ص وے ۔ 


5ھ ۱ “٤‏ 7 
11- ضربر کلم ا ضس وے ۔ ہغ۔ ایضاء صرئجم۔ 


یرنگر خودی اھ 


فرشتہ موت کا چھوتا ے گو بدتں تعر! 
آرے وجسودڈ کے سگڑ سے دور رہشا ے !۳! 
معرفتر خودی انسان کو دنیا ہی میں سر بلند نہیں رکھتی بلک خدا 
سے بھی واصل کر دبّی ہے اور عارفر خودی کی رضا غدا کی ”ہم رضا“ 
ہو جائی ے ۔ وه خدا ے راضی ہوتا ے اور خدا اس کی رضا کو پسند 
کرتا ے ۔ گویا انسان خودی کے استحکام ہے خدا کا ہم رضا بن جاتا ے ۔ 
اگرچی رضا خدا ہی کی ہوق سے مگر وہ صاحبرِ خودی کی رضا متصةور 
ہویق ے ۔ ٭٭رضی اللہ عنھم و رضو عۂنہ'' خداۓ تعالول ان سے راضی ہوا اور 
وہ خدا ے راضی ہوۓ] ۔ اسی لیے فرماے ہیں : 
خودی کو کر بلند اتٹا کب پر تقدیر ہے پہلے 
خدا بندے ہے خود پوچھے ہتا تبری رضا کیاے ۱٢۶‏ 
اقبال ۓ خودی ي تربیت کے سندرجم ذیل تین سمراحل بتاغ ہیں . 
زندگی خود را بخویش آراستن ‏ بر وجود خود شہادت خواستن 
ھ٭ط ے ےم 
شاہد ال شعور خویشتد_ خویش را دیدن بنور_ خویشتن 
شاہد ثانی شعسور دیگرے ‏ خویش را دیدن بنور دیگرے 
شاہد الث شعور ذاتر حق _ خویش را دیدن بنور ذات حق 
پیش ازیں نور اریمانی استوار سی وقائم چوں خدا خود را ار !۱۵ 
اقبال ۓ خودی کہیں سے مستعار نہیں لی بلک اسلامی تعلیات سے 
ساخوذ سے اور اسرار لاٴ ال الا اھ اس کا سرمايدٴ وجوڈذ ے ۔ خودی 
توحید ہی سے استحکام حاصل کرتیق ے ۶ 
خودی کا سرلہاں لا ال الا اللہ 
خودی ے تیغ ؛ فساں لا الٗ, الا اللہ 


٣+‏ ایضأً ء صضص مم ۔ ہہ ؛'بالر جبریل ٤ء‏ ص رم ۔ 
۵وہ ”جاویذ لامںىک“اکء ضص ہر سمر۔ 


اقبال ریویر 


یہ دور اپنے براہم ٣‏ کی تلاش ہہ ےے 
صّم کدہ ے جہارے لا ال الا اللہ 
کیا ے تسو ے مشاع غرور کا سودا 
فریب_ سود و زیاں ! لا اللٗس الا اللہ ! 
خحرث ہوی ے زمان و کارب ی زناری 
نس سے زماں ئب مکاں ! لا الال الا اللہ ! 
یہ لغمب فصل کل و لالہ کا نہیںے پابند 
سار ہو کم خزار لا الم الا اہ ! 
اگرچە بت ہیں جاعت کی آستیئوں میںیںل 
جھے ے حکم اذاں لا اللہ الا ال٦"‏ 





۔ ۱ ٤‏ 
در ضرب کم صےحم۔ 

















ارؤغ آحمد 
””خطء ط اقبال“ 


(متبہ رفیمالدین ہاشمی) 


ایک تنقیدی جائزہ 


یہ بات ہار بار کہی گئی ے اور کبھی اور ک ہیں اس گی تردیاد۔ نریں 
ہوئی ے کہ خطوط اپنے لکھنے والے کسی بھی ش]خص ق شخصیت ہے 
آئینہ دار ہوےۓ ہیں ۔ ایک شاعر اور مفکر کے خغطوط لہ صرف اس کی شخصیت 
کے بدرجہٴ اتم آئیٹں دار ہوۓ ہیں ء بلکە اُس کے سظاہر_ فکر و فن کی شرح 
بھی ہوۓ ہیں ۔اگر ہم اُس کے کسی منفرد شعر یا قول ہے حعض ظاہری 
قرائن کی بنا پر کوئی خاص معنی اخذ کرنا چاہیں گے تو ء جہاں اُس کے عام 
اشعار و اقوال اور ہر بناۓ سواغخ زندگی ء اُس کے ذہئی ارتقا کو ملحوظ 
رکهٹا ہارے لیے ضروری ہوگاء وہاں اُس کے مطبوعہ خطوط بھی : اہی 
عہد وار ترتیب کی بدولت : اُس کے اس منفرد شعر یا قول کے معنی متعین 
کرۓ میں ہاری مدد کریں گے ۔ خطوط ویسے بھی سیرت کا ایک حصہ 
ہرے ہیں ۔ 

اقبال ؛ جو پوری رواں صدی پر چھایا ہوا ے اور معلوم نہیں ابھی 
آور کتی صدیوں پر چھایا رے کا ء؛ اس لحاظ سے بہتوں کے لے ہنوز 
تاج تعارف ے کہ ابھی اس کی سیرت کے بہت ےے گوشے نتگاہوں سہ 
اوجھل ہیں ۔ ۶'اقبالر کامل“' سے لے کر ۷ٹروزنگار نقیرۂ۶ ٹک جٹی بھی 
سبرتیں لکھی گئی ہیں : اقبال کے سطبوعم خطوط کو ء بحیثیت بجموعی : 


ں۲ 


۲۸ اقہال ریویو 


ان کا ضمیمہ ہوۓ کی حیثیت حاصل ے ۔ لہٰٰذا ء قائدراعظمکی ایک معیاری 
اور جامع سواسحخ عمری کی طرح ؛ جب اقبال کی بھی ایک سسیاری اور 
جامع سواعي عمری مرتب ہوگی تو ء اُس کے متوازی ء اقبال کی ڈائری ء 
ان کی یادداشتوں اور ان کۓ غخطوط کا بھی ؛ عہد وار ثرتیبے کے ساتوك: 
ایک معیاری جموعم تیار 'کرنا ضروری ہوت5۔ چھلے کی برسوں ے جاری 
نگء دو تک رخ دانئستہ یا پا دائستٴ : شاید سی طرف ے ۔ 

اقبال کے خطوط کے اب تک دس قابل, ذکر چھوۓ بڑے ہجموعے شائم 
ہو چگئے ہیں ۔ زیر اخلر ٤‏ دسوان جموعہ ؛ ”خطوط اقبال“' کے ام ہے گورنمنٹ 
الچ سرگودھا کے جواں سال پروفیسر ء رفیع الدین ہاشمی ؛ کا مرتب کردہ 
ہے جسے ''ہکتبںٴ خیابان ادب لا ,۶ ے بڑے اہتام ےہ شائم کیا سے ۔ 
اعاول قسم کے سقید کأآغذ ء صاف و روشین کتابت و طباعت ہ متعدد 
عکس پاۓ تحریر اور با وقار اور اثر انگیز گرد پوش کے ساتھ پوۓ چار سو 
صفحوں کی اس خوب صورت معیاری کتاب کی قیمت ؛ اس ہوش ”ربا گراتی : 
کہ ڑساےۓ میں : چالیس کے بجاۓ اس روے بھی ہوتی تو کچھ ژیادہ گراں 
نہ ہوٹی ۔ لیکن ق الوائمع یہ کتاب گراں قدر اپنے ظاہری محاسن کے اعتبار 
سے نہیں ء بلک اس کی قدر و قیمت کا تعن اُس دید ربزی اور عرق ریزی 
ے ہوتا ے جس ہے مرلتب ے تحقیق و تفتیش ء مقابلد و سوازئب اور 
توثبق و تصحیح کے سلسلے میں کام لیا سے ۔ 

سب ہے پھلاء سرکشن پرشاد شاد کے نام ء اقبال کے اٹھارہ خطوط کا 
د3 جموعب آيا جسے پبروظ ہیں ڈاکثر بھی الدین قادری زور ۓ شائع کیا 
ٹھا ۔ اس سال ”شیخ عچد اشرف لاہور؟““ ۓ قائد, اعظمۃ کے نام اقبال٣‏ کے وہ 
نرہ انگریزی خطوط ایک کتابچے کی شکل میں شائع کے جو ٦۹‏ سے۳ ۱۹ 
ہیں لکھے گے تھے ۔ ید مجموعۃ بر بناے اختصار نہیں ؛ جیسا که پروفیسر 
ہاشعی کا خیال ے (ص وم) ء بلک بڑھے ہوۓ سیاسی شعور اور عصری 
تقاضے کک وجہ ہے ے زیادهہ ہے زیادہ متبول ہوا اور بار بار چھپا ۔ 
شیخ مد اشرف ہی ۓ مب , میں شیخ عطاء اللہ سرحوم کا مرتب کردہ 
''اقبال نامہ“ (جلد ال) شائع کیا جو دراصل جامم جموعوں کی اشاعت کی 
ج+لی کڑی تھا ۔ اُس کے دو سال بعد ؛ یعنی قیام پا گستان کے لگ بھگ 7 


”خطوطِ اقبال'' _ ایگ تنقیدی جائڑہ ۲۹ 


عطیہ فیضی ۓ اپنے نام اقہال کے ان نو الگریزی خطوط کو (اپنی خود نوشت 
روداد کے ساتھ) شائم کر دیا جو دوران قیام یورپ ہیں اقبال کی زندی 
کے ایک خاص انسانی پہلو کو "مایاں کرۓے ہیں اور ء عطید قیضی کى 
روداد کے ساتھ ء مولانا شہلی تعانق سرحوم کے ان خطوط سے موازئہ کہ 
مستحق ہیں جو اُنہی عطید فیض یکو لک ےگۓے تھے ۔ اقبال کے ان خطوط میں 
منقول ”'بانگر درا“ کی بعض نظموں کی ایسی جہتوں پر ہے پردہ أُٹما جوء 
ے۱۹۲۳ ہے پہلے تک ء نگاہوں ہے اوجھل تھں ۔ ان خطوط ۓ نفسیات کے 
بہت سے اساتذہ اور طلبب کو کلام اقال کی طرف بطور_ خاص مال کیا ۔ 
رووں میں جب شیخ مد اشرف ے ”اقبال امہ“ کی دوسری جلد شائع کی 
تو اس میں ”شاد اقبال'؟“ کے "مام غطوط کے علاوہ انگریزی خطوط بنام 
جتاح اور ععطليں فیضی کے شائم کردہ انگریزی خطوط کے تراجم کے ساتھ 
ساتھ ان کی تحریر کردہ انگریزی روداد "کا ترجمہ بھی شامل تھا ۔ جیسا کہ 
پروفیسر ہاشمی نے ابی کتاب کے مقدمے ء یعنی افتتاحی مقالے (ص ۸م) 
میں تصدیق کی ے ء شیخ عطاء اللہ سحوم ایک جاىع منصوے کے تحت 
مکاتیب اقبال کی اشاعت کا کام کر رے تھے ۔ ہو سکتا ے کہ ان کے 
چھوڑے ہوۓ کاغذات میں اقبال کے کچھ ایسے خطوط کی ئقلیں بھی عئوظ 
ہوں ج وکسی مجموعر میں اب تک شامل ‏ نہ ہو سکے ۔ عققین کو ان خطوط 
کا سراغ لکاا چاہے ۔ ۱ 

'اقال اس“ جلد دوم کی اشاعت کے تقریباً تین سال بعد : 
'بزم اقبال لاہور“ ۓ خان ید نیاز الدین مسحوم کے نام اقبال کے أناسی 
خطوط ء جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحان کی تصدیق و توثیق کے ساتھ ء شائع کے ء 
جو آپنے بعض علمی کات کے سیب رت اہم ہی ۔ اس کے تن معالن بعل ‏ 
اقبال کے معتمد خاص ‏ سید نذیر نیازی صاحب نۓ اپنے ام اقبال کے ان 
رو خطوط کو اقبال اکادىی : کے زیر اہتام شائم کیا جن میں سے بیشتر 
خطوط اقبال ۓ انی آخری علالت کے دوران میں لکھے تھے ۔ علمی اعتبار 
ہے انٴ خغخطوط کو خاضص اہمیت اس وج سے حاصل ے کہ مکتوب الیم اقبال 
اقبال کے متربر خاص اور معتمد خاص ہیں اور انھوں ۓ ان خطوط کے 
ساتھ ضروری حواشی اور توضیحی ضمیموں کا بھی اہتام کیا ے۔ ے۹ :ا میں 


کی اقبال ریویو 


اقبال اکادمی کہ زیر اہتام ؛ جناب بشیر احمد ڈار کے تب کردہ الگریڑی 
اور اآردو محموعسب ہاےۓ مکاتیب و ہضامین ؛ :جہإا: 17 آذ×ہن ۰۲۰/:ص] 
ا٥05‏ ۶ہ اور ''انوار_ اقبال“ شائع ہونۓٗ ۔ ان میں غالب تعداد مکاتیب ہی 
کٌ ے ء؛ لیکن ان دونوں مجموعوں میں شامسل خطوط بعض تساعات اور 
فرو گزاشتوں نے یکسر پاک نہیں ہیں ۔ تعجب ہے کہ أُن دنوں اقبال اکادمی 
کے ڈائرکثر ہوۓ کے باوجود ؛ جنابر ڈار ۓ سید ئذیر نیازی والے صوے 
کو بطور ایک معیاری ہمهوۓ کے اپنے سامنے نہیں رکھا : حالائکب وہ 
جموعد اسی انادمی کے زیر اہتام شائع ہو چکا تھا ۔ اقبال اکادمی ہی ۓ 
اپریل وہوںم میں اقبال کے ایک آور رفیق_ خاص مولاثا گرامی کے ام 
اقبال کے ان نے خطوط کا معیاری مجموعہ بھی شائع کیا جنھیں 
مچد عبد اللہ قریشی صاحب نے سر گب کیا تھا ۔ پروفیسر ہاشمی صاحب 
اقیال اکادمی تےۓے شائم کردہ ان دوثوں سعیاری عموعوں اور پالخصوص 
آخرالذ کر کے انداز پیشکش ہے بطور خاص متائثر معلوم ہوۓ ہیں ۔ 
نیاری صاحب اور قریشی صاحميب کے مبسوط اور سیر حاصل مقدموں ؛ 
گراں قدر تعلیقات ؛ توضیحی اور تعارق ضمیموں اور تشریجی حواشی کو 
دیکھنے کے بعد پروفیسر ہاشمی اس کے روا دار نہیں ہو سکتے تھے کہ ان 
سے گمکر یا فروتر درجے کا جەوعہ شائم کریں ۔ ایک شثالیت پسند 
عبر اقبال ہوےۓ یىی حیثیت سے انھوں نۓ اپنے مجموعے ہے پہلے شائع شدہ 
متعدد مجموعوں کے "حسن و قبح کو پرکھا ہے اور؛ جیسا کہ ان کے مقدمے 
یع افتتاعی مقالے سے ظاہر ے ؛ ان سابقد مطبوعد جموعوں (شیخ عطاء انت 
سحوع کے ":اقبال نام“ جلد اول و دوم اور جناب بشبر احمد ڈار کے 
اہ‌جاہا زہ ×ج×(ا/ 1۷7۰ آ٤‏ ؤھ ۱۶۲۰ء اور ''الوار اقبال“؟) میں حوالوں یک 
کمی ؛ مکتوب الیہم کے عدم تعارف ء؛ بعض کے ناسوں میں التباس یا اشتباء ء 
مشمولہ خطوط کے اہم کات کی عدم وضاحت ء بعض ثقول کے غیر مصدقہ 
ہوۓ ؛ نقص ترجمہ ؛ غلطی ہاۓ تاریخ ء متون میں الفاظ کی مرو گزاشتوں 
وغیرہ درجنوں تساعات کی نان ذہی پروفیسر ہاشعی ےۓ ہڑڈے ے لگ 
طریقے سے گی ے اور اپنا حجموعہ اشاعت کے لیے تیاز کرےۓ وقت ؛ ان جمام 
خامیوں ؛ کوتاہیوں اور فروگزاشتوں اہ ؛ حتی الوسم ؛ بچنے کی کوشش 


'غطوط اقبال' ۔ ایک تنتیدی جحائزہ رھ 


ىق ے۔ انھوں ےۓ عالالہ مقدمے ء تعلیقات ء توضیحات ؛ حواشی وغیرہ کا 
ویسا ہی اہتعام کیا سے جیسا سید تذیر ٹپاڑی صاحپ اور جناپ چد عبدانہ 
قریشی صاحب نے اپنے اپنے مجموعے میں کیا تھا ۔ اس طرح ہ ان دو مثا یل 
'مولوں کے بعد ؛ پروفیسر ہاشمی صاحب کا جموع۔ تیسرا معیاری اور مثٹا یں 
مولب معلوم ہوتاے او رر کتب و جرائد اور شخصیات و موضوعات کے 
اٹشارے اس پر مستزاد ہی 

شیخ عطاء اللہ سرحوم کے جموعے ء ۶'اقبال نامہ“؛ کی دوتوں جلدیں 
اگر انْ اغلاط اور فروگزاشتوں سے پاک ہوتیں جن کی نشان دہی پروئیسر 
ہاشمی ےۓے کی ے تو بلاشبہ اہے اب تک شائم ہوۓ والے تام محجموعوں 
پرکٌی حیثیتوں سے فوقیت حاصل ہوتی ۔ خطوط کی کثرت اور ج۔وعی تنوع ؛ 
متعدد خطوط کی اہمیت اور کتاب کی جامعیت کے اعتبار سے ”'قبال ثامں“ 
کے گونا گوں فضائل اس بات کے متقاضی ہیں کہ اس کے نۓ ایڈیشن کو 
پر قسم کے اسقام کی تازہ ترین نشان دہی کے مطابق زیادہ سے زیادہ معیاری 
بٹایا جاۓ ۔ أُمید ے ء اسی لقطہٴ نظر ہے جنابر ڈار بھی اپنے تب کردہ 
جموع۔ ہاۓ سضامین و مکاتیپ پر نظر ثائنی فرمائیں گے ء بلک میں تو اس 
پر زور دوں گا کہ پروفیسر ہاشمی کی تجاویز (ص ہم ۔ جوم) مجموعہ ہاے 
مکاتیب کی تدوین نو کہ ہارے میں بھی قابل غور ہیں ۔ مشتبہ اور مختلف 
فیں مکتوب الیہم اور مبینں جعلىی متون کا مسشلہ بھی اسی ضمن میں حل ہونا 
چاہے ‏ ورنە کسی نہ کسی مجموعے میں ان کا الگ ایک ہاب قائم ہونا 
از بیس ضروری ے ۔ کاش ان "مام مجموعوں کے نۓ ایڈیشنوں میں ختلف النوع 
امارے بھی لازساً شاسل ہوں اور پھر کوئی اللہ کا بندہ ان سمام یجموعوں 
کے الگ الک اشاریوں پر ہبی ایک جاسع اشاریس سسرتب کرے۔ یە 
کام متفرق افراد ہے کہیں بہتر طور پر ایک ادارہ ہی کر سکتا ے اور 
اتبال اآکادمی اس جوزہ منصوے کو سید لڈیر نیازی ء مچد عبدالقہ قریشی ؛ 
جناب بشیر احمد ڈار اور پروفیسر رفیع الدین ہاشمی کے تعاون سے بحسن و 
خوبی بروۓ کار لا سی ے ۔ 

پروفیسر ہاشمی ۓ اگر حعض سصدقہ اور تصحیح کردہ متون و تراجم 
ہی کو ستب کر دیا ہوتا تو بلاشبہ وہ بھی ایک قابل قدر کام ہوتاء 


۲۳؟ اقبال ریریو 


لیکن انیوں ۓےۓ تو تحقیق و تصحیح وغعرہ سے تعلق اپنی جملہ کارکردگ 
گی روداد پیش کرۓ کہ علاوم تعارقی صمیموں : فہرست مآخذڈ :؛ کتابیات 
اور اغاریات ہے ابی کتاب کی افادیت میں خاصا اضافه کیا ے اور اس کی 
ذاد جن الفاظ میں ڈاکثر سید عیداللك صاحصب لۓ کتاب ‏ کر پیش لفظ میسی 
دی ے ؛ پروفیسر موصوف جا طور پر اس کے مستحق ہں۔ 

زیر نظر کتاب چھ ابواب پر مشتمل ہے : (,) مقدمہ ء یعنی خطوط, 
اقبال پر تمحقیقی اور تنقیدی مقالہ ء (م) ”خطوط اقبال؟ کا اصل متنء (م) 
تعارق اور توضیحی ضەیے ؛ (م) فہرسترمآخذ ؛ (ج)کتابیات اور (ہ) اشاریہ ۔ 

مقاے کے ابتدائی جزو میں ؛ معوالك*" جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحانِ ء 
”بی خطوط““ کی اشاعت کو ”ایک ناک مسئلہ“ تسلیم کرتے ہوۓ کہا 
گیا ے کہ ”'شاید اسی 'ئزاکت' کہ پیش نظر ؟اقبال امم“ (م تبں شیخ 
عطاء الہ کو باالوم کرے یق کگوششق 1ج ک6 (ض ب,,) ۔ یہ بات ایک 
حد تک درست ے لیکن اس کی ایک آور وجد یہ بھی تھی کہ سید سلیان 
ندوی' کے لام اس مجموعے میں اقبال کے سنعدد خطوط متجددین کو کھٹکتے 
تھے اور اُنھیں سید صاحب7 کے لیے ””جوۓ شیر_ اسلام کے فرہاد“ کا لقب 
گوارا نہیں تھا ۔ اسی لے ””اقبال امہ“ کو ؛”معدوم“ کرنۓ کی کوشش 
سب سے زبادہ اہی ی طرے سے ہویی ۔ 

مقالے کے دوسرے جڑو میں خطوط اقبال کی عام خصوصیات کو 
بڑی شرح و بسط ہے بیان کیا گیا ے اور مقالے کا یہ حصہ عام طلبہ اور 
طالبات کے لیے بھی بے حدد مفید ے ۔ 

”خطوط اقبال“ کے اصل ہتن کا باب ؛ ہو اردو اور و الگریزی 
یعی کل رط “غیر مدون اور غیر تب خطوط“ پر سشتمل ے۔ ان 
ہیں ہ, انگریزی خطوط کے اصل ستن اور م اُردو انگریزی تحریروں یىی 
عکسی ثقول بھی شامل ہیں ۔ ید خطوط اب ہے پہلے کے کسی حجموعے میں 
شامل نہیں ہوۓ تھے یا بعض اگر شامل ہوۓ بھی تھے تو ٹا مکمل یا 
ناقس حالت میں (عرض سرتب : س .ہ) ۔ دوران مطالعب میں جو پاتی 
ذہن میں آئی ؛ عرض کی جائی ہس : 

مقالے میں خط مجر ہں بٹام سردار ممر احمد خاں کا تعارف کراےۓ 


”'خطوط اقبال“' ۔۔ ایک تنقیدی جائزہ ۲۲۳ 


ہرۓ (ص ۰:ہ) لکھا گیا ے کہ ان کے نام کے ساتھ اوراق_ گم ؟شتہ“ 
(ص رو) سی پروفیسر رحعم خش شاہیں صاحصسب نے یی ۔ سی ۔ ایس“' 
تحریر کیا ے ۔ پروفیسر شاہیں صاحب کے شائع کردہ انگربزی حموعہ 
آ٭او1 ]ہ ۶+ برع ۔ٴص: ‏ :ی) میں سردار سعر احمد خاںن کر ام کے ساتھ 
”.2 کے غففات درج نہیں ہیں ۔ اسی غط کے انگریزی متن متدوج 
”'خطوط اقبال//“ (ص م:م) میں ۶.8.۰“ (يی مز ەا:ہ۶'') کا 
پروفیسر پاشعی ۓے ترحەبص کرۓ کے عاےۓ آے اُردو رسم الخط میں 

بی ۔ ایس“ “ ہی لکھۓ پر اکتفا گیا ے ء حالانکہ ”بعد تحریر“' متاسب 
ہے ہو سہکتا تیا۔ خط تثم ہم ہنام سید شوکت حسین (ص وی2 
حاشیے ہی لکھا گیا سے کہ اس خط کا سن حریر ''اقبال امہ“ (ہاإ٭+یم) 
مییں ]۶ “ درست نہیں ۔ پاشعی صاحب نۓ ”و وچ؛' تحریر گیا ے ۔ 
پروفیسر رح بخش شاہیں ۓے بھی اپنے مذ کورہ بالا انگریزی بجموعے میں 
یں ؛“ کے جاے و ووم'' ہی درج کیا ے (معلوم نہیں شاہیں صاحعب 
کا انگریزی مجموعہ کب شائع ہوا تھا کیونک اس پر سن نشاعت سس قوم 
نہیں ے) ۔ خط خمجر ےم بنام شیخ اغجاز احعد کے حاشید (ص ۔م۱) میں 
غالباً حوالہٴ ”'اوراق گم گشتہ'' ء شاہیں صاحب کی یہ عاجلائہ غلطی 
بتانی کی ے کس مقامر تحریر آُتٹھوں ۓ ''دہلی“ کے بجاے 'لاہور' لکھا۔ 
اپنے انگریزی جموعے میں بھی شاہیں صاحب ے ٭“'لاہور'' ہی لکھا ہے ۔ 
عاجلالہ غلطی بتکرار تو نہیں ہونی چاہے ۔ 

ہاشمی صاحب نے ایک تعارق وٹ (ٴص ہے :) میں مکتوب الیہ یی 
اقبال کے برادر بزرگ شیخ عطا مچد کے عتیدے کے بارے میں دو تین 
حوالوں سے متضاد آرا لقل کی ہیں ۔ اس طرح یہ اس تحقیق طلب رہ گیا 
ے ۔ نیکن اعجاز حسین صاحب یا جسٹس چاوید اقبال ہے اس واقعی ى 
حتمی تصدیق ہو سکتی تھی ۔ اگر یہ بات پنوز متنازعہ فیہ ے تو تعارق نوٹ 
میں اس کو چھیڑنا ہی نہیں چاہے تھا ء اور اب ح بک یہ بات از سر_لو چھیڑی 
گی ے توکتاب کے نئے ایڈیڈشن میں اے متنازعہ فید نہیں رہنا چاہے ۔ 

خط میں ہی ینام ڈا کس خلیفہ شجاع الدین (ص ۸۵) میں انگریزی 
من کے لذظ ۶د :ان“ کا ترجمعہ ”'ثقافی'' کیا گیا ے۔ علامہ اقبال“ 


۲٢‏ اقپال ریویو 


کے زماثہٴ حیات میں عموباً ”'1086[ں'' کا ترجمە ”'ثقاقت'“ نہیں ''تہذیب؟““' 
ہوتا تھا ۔ 

زیر نظر کتاب میں جگہ جگہ پروفیسر رحم بخش شاہں کے اُردو مجموعہ 
'٭اوراقِ گم گشتں؟' کے حوالے آے پس ۔ وہ حموعسب ری نظر ہے نہیں گزرا 
اور پروفیسر شاہں صاحب کا انگریڑی حموعہ ]٭طہ] إ٥‏ ۰٥٥ء4۷‏ غادلذا 
پروفیسر ہاشمی کے زیر نظر یجموعے کے بعد شائع ہوا ے ء یا اگر وہ بپی 
اس سے پھلے ہی شائع ہو چکا ٹھا تو شاید پروفیسر باشعی کی نظر سے نہیں 
گزرا؛ ورئب وہ اس میں بھی متعدد عاجلالب غلطیوں کی نشان دہ یکرےۓ ۔ 
شابیں صاحب کے انگریڑی جموعۓے کی طباعتی غلطیوں کا حال یه ے کہ 
اس کے ساتھ انیوں ۓ جو نصف درجن صفحوں کا تصحیح امہ منسلک 
گیا ے وہ بھی بذاتِ خود ایک اور تصحرح تاہے کا تاج سے ؛ اُس کتاب 
کو دیکھنے ے یں بھی پتا نہیں چلتا کہ وہ کب شائع ہوئی تھی ء حتول کہ 
اُس کے پیش لغفظ اور دیہاچے سس بھی کوئی تارج درج نہیں سے ۔ اقبالیات 
جسے اہم علمی موضوع پر کام کرۓ والے اصحاب کو جلد بازی اور 
روا داری سے احعراز کرنا چاہے ۔ مکتوب الیہم کے حفظر راب اور خطوط 
ى زمائی ٹرتیب کے درمیان توازن کا اہتام کاحقہٴ ہو سکے یا ئه ہو سکے 
لیکن کم از کم متن کی صحت کا خیال رکھٹا اور طباعت ہے بہلے بغور 
پروف پڑھنا یا پڑھوانا ہہر حال ضروری ے ۔ 

پروفیسر پاشعمی ۓ مکتوب الیہم کے حفظر مراتب اور خطوط کی زمائنی 
ٹرتیب کے درمیان توازن کے سسثلے کو بھی حل کرنۓ کی حتی الوس عم کوشش 
کی ہے ۔ اگر وہ محعض حفظرس اتب کا خیال رکھتے تو خطوط کی زمائی تر تیب 
متاثر ہوۓ بغیں ئن رہتی ء اور اگر صرف زمائی ترتیب کو اہمیت دیتے تو 
بعض مکتوب الیہم متعدد مقامات پر بکھرے دکھائی دی ۔ لہہذا اعتدال اور 
توازن کا طریقه اتھوں ۓ یہ اختیار کیا ے کہ خطوط کی زمائی ترتیب کی 
اہعیت کو تو یکسر نظر الداز نہیں کیا لیکن مکتوب الیہم کو متعدد مقامات 
پر بکھرۓ بھی نہیں دیا ۔ جہاں تک حفظ سراتب کا تعلق ہے ء ممکن ے 
موجودہ ترتیب میں تھوڑی بہت تبدیلی کی ضرورت بشرط گنچا نُش حسوس 
ہو جس ہے متوازن ترتیب ى موجچودہ مجموعی ہیثت میں کوئی بنیادی فرق 


'خطوط اقبال“؟ ۔_ ایک تنقیدی جائزہ ۲۵ 


واقع نہیں ہوگا۔ 

ایک آدھ خط تو اقبال کا ایسا بھی دیکھے میں آیا جس میں صرف 
ایک جعلہ تحریر ہوا ے ۔ تاہم مر تبین ۓے اھنے جموعوں میں ایسے خعاوط کو 
بھی جگس دے ہی دی ے _ مثل ملاخطم ہو خط بر رن (ص ۹۰۲؛) ہنام 
ایڈیٹر ''انقلاب؟“ لاہور ۔ لیکن طوالت یا اختصار سے قطم_ نظر ء اس مجموعے 
کے پیشٹر غطوط اہم علمی و ادپی شخصیتوں : دالئش وروں اور صحافیوں کو 
لکھے گئے ہیں ۔ لہلذا ان کی بیش از بیش افادیت سے کسی کو اٹکار نہیں 
ہو سکتا ۔ بعض خط ایسے بھی ہیں جتھیں ہم خط کے پیراے میں سفر ثامہ 
قرار دے سکتے ہیں ۔ اس زسرے میں خطوط ,مبر ہہ اورے ء بنام مولوی 
احسان اب غاںل (ص ہے تا ہپ اور ص ب۹8 تا +.,)ء: کے ساتھ غطوط 
تمبر ےہ اور مہ ؛ بنام سنشی طاہر الدین (ص ۳, ء تاےكوم اور ضرم 
تا +وع) ء کا تقابل سطالعہ دلچسپی سے خا لی ئ ہوگا۔ 

خط ممبں پ مولوی احسان ال خاں کو عدن ے بتارۓخ ۱۱| م ستمر 
۰۵ لکھا گیا تھا ۔ خط نمہر ے اُسی مکتوب الیں کو بتارع ؿم نومبر 
٥۵‏ کیعبرج ہے لکھا گیا تھا ۔ یورپ کے اس سفر تا مقصد اعليل تعلم 
کا حصول تھا۔ خط 'مبر ےہ منشی طاہرالدین کو ستمبیر ہ؛مہ؛ کے 
سفر انگلستان کی روداد کے طور پر لکھا گیا تھا ج بک دوسری گول میز 
کانفرنس میں شرکت کے لے اقبال عازم الگلستان ہوۓ تھے ےا غخط نمم ہہ 
منشی طاہر الدین ہی کے ام رس سے بتارجخ ہم جنؤری مو تحریر کیا 
گیا تھا ج ب کہ اقبال تیسری گول میزڑ کانفرنٹس میں شرکت کے بعد پسپائی 
اور فرانس ہوۓ ہوۓ وطن لوٹ رے تھے (یب ایک محتصر سا خط ے 
لیکن ”'ہقامت کہتر“ ہوۓ کے باوجود سیرتر اقبال کی بعض اہم تاریخوں 
کے تعین کے لے ہم اسے ''بقیمت بہٹر““ کس سکتے ہیں)۔ بس بھی عجیب 
اتفاق تھا که ج,وم کے سفر کا آغلز بھی ستمبر ہی میں ہوا تھا اور 
چوتھائی صدی بعد موم کے سفر کا آغاز بھی ستمبر ہی میں ہوا۔ ایک 
مشترک موضوع ء یعّی '”'ہر سوھز“ پر دولوں کی سفری رودادوں کے 
اقتباسات کا موازلہ تارثین کے لیے خاصا دلچسپ ہوگا ۔ چوتھائی صدی کے 
تفاوت ے کیا فرق پیدا کیا ے ء سلاحظہ فرمائیں ٠‏ 


وی اقبال رلزردیق 


() ''۔۔ ۔ ہارا جہاز۔ ۔ ۔ آہستہ آہستہ سویزکنال میں جا داخل ہوا ۔ 
یں گٹال جسے ایک فرائسیسی انجنیئر ۓ تعمبر کیا تھا ء دنیا کے عجاثہات 
میں سے ایک ے ۔ عرب اور افریقہ کی جدائی ے اور مشرق و مغرب کا 
اتحاد ے ۔ دلیا ى روحانی زندی پر مہاتما بدھ ۓ بھی اس قدر اثر نہیں 
"کیا جیں قدر اس ری دماغ نے زمالہ حال کی تبارت پر اثر کیا ے ۔ 
کسی شاعر کا قلم اورکسی سنگ تراش کا پتر اس شخص کی تخییل کی 
داد نہیں دے سکتا جس ۓے اقوام _عالم میں اس تبارتی تغیر کی بئیاد رکھی ؛ 
جس ۓے حال ي دنیا ي ہذیب و آعدن کو اور ے کچھ اور کر دیا ۔ 
بعض بعض جچگد تو یب ٭دنال ایسی تنگ ے کس دو جپاز مشکل سے اس 
ہیں سے گذر سکتے ہیں اور کسی کسی جگم ایسی بھی سے کہ اگر کوئی 
غنم چاے کہ رات پھر میں ا سی ہے "پر کر دے تو آسائی ہس ےکر سکتا 
ے ۔ سینکڑوں آدسی ہر وقت کام کرے رہتے ہیں ء جب ٹھیک زہی ے ۔ 
اور اس کا ہمیشہ خیال رکھنا پڑتا ے کہ دوئوں جالب سے جو ریگ ہوا 
سے اُوڑ کر اس میں گرتی رہی ے اس کا ائتظام ہوتا رے ۔ ۔۔“ 
(ٌخط مر یں ٹور وو ضصووتارو)۔ 

ں) “۔ ۔۔ شاید و ستببر کو ہم سویز کنال میں داخل ہوے ۔ 
فراعشہٴ محر ؛ قدم ایرانیوں ء مسلانوں اور ال فرنگ نے اپنے عروج و 
قؤت کے زماۓ میں اس نہر کے مٹے ہوۓ ثقوش کو أبھار کر اس ہے فائدہ 
اُٹھایا۔ لیکن مجھے ایسا معلوم ہوتا ے کہ اب اس حیرت انگیز کنال کی 
اہمیت یعنی تجارٹی اہمیت کا خاتمہ قریب ے ۔ سیاسی اعتہار سے صلح و جنگ 
کے زساۓ میں پر قوم کے چہپاز اس میں ہے گذر سکتے ہیں ۔ سویز کنال 
کے بیشتر حصص انگریزی تصرف میں ہیں اور یہ غالبا اماعیل پاشا خدیو_ مصر 
ى عیش پرسٹی کا لتیجب ے کیونکہ اس ۓے اپنے بمام حصص انگریزوں کے 
ہاتھ بیچ دے تھے ۔ قریباً ڈھائی کروڑ پونڈ کی لاگت ہے ایشیا اور یورپ 
کے سمندروں کو ملاۓ وا ی یہ آپی سڑک تیار ہوئی تھی لیکن اب چجیسا کہ 
ہیں ۓ أوپر لکھا ے شاید اس کی وه اہمیت لد رے جو اےے پہلے حاصل 
تھی ۔ پرواز کی سعتا و ترق اور وط ایشیا اور وسطر یو رپ سی ریلوے 
کی تععیر ہے دئیا کے دو بڑے حصوں میں جدید قبارتی وسعتوں کا کھل 
جانا ء ایک ٹی مگر شک سوب ز کٹال کو معرغیر وجود میں لاۓ وال 
ے جس سے تجارتی اور غالباً سیاسی دنیا میں بھی ایک عظم الشان انتقلاب 
پیدا ہوا ۔۔ ۔؟' (خط مبر ےپ ستمبر مور صے,ہ+ہتاےمر,ہم)۔ 


”'خطوط اقہال“ ۔۔ ایک تنقیدی جائزہ ۓ,‌۴۲۲ 


ان طویل اقتباسات کے لیے معذدرت کے ساتھ عرض ے کہ اہل_ داتش 
لہرر سویز سے متعلق اقبال کی پیشین گوئی پر ء جوہری عہد کے امکانی تغبرات 
کے تناظر میں ء غو رکریں اور پھر اس پر بھی سوچ بچار کریں کہ عالمی 
مفادات اور نظریات کے تصادم سس اسلام کو کیا ؛ کس طرح + کپ اور 
کہاں اپنا فیصلہ کن رول ادا کرنا ے تا کہ اُس دوز_ سعید کا مبارک 
آغاز ہو سکے جس کا پیغام اقبال“ ےۓے اپنے ان اشعار میں دیا ے : 
اے سوار اشہب دوراں ؛ بیا! اے فروغ, دیلہ* ایکارے ء پیا ! 
ازدر عم یسار ایثام صلح !جنگ جویاں را بد یقار صلج ! 
نظریاتی اعتبار ہے : زبر نظر حموعے میں مجھے سب نے اہم خط 
مر رم یتنام سید مچد سعیدالدین جعفری (ص ۳ہ ۱) معلوم ہوتا ے۔ 
یں خط مر نومبر ۱۹۰۳ کا ہے۔ اس کے آخری پیراگراف میں اقبال خہر 
دیتے ہیں کم 'جموعہ شائمع کرے کی فکر میں ہوں ۔ انشام اللہ م[و :] میں 
غبرور شائع ہو جاےۓ گا ۔“ بظاہر یں اطلاع ”ہانگ درا'' کے بارے میں ہے 
جس کا پہلا ایڈیشن مو میں شائع ہوا تھا ۔ اس خط میں بطور_ خاص یہ 
چار کات پیش کے گۓ ہیں : 
نٌ) ''اس وقت اسلام کے اصلی حقائق اور اس کے حقیفی پہش پاٹ پر 
زور دیٹا نہایٹ ضروری ے۔“ 
ن0 ”'اسلام ایک قدم ے نوع_ انسافی کے اتحاد کی طرف ۔“ 
لخ اس وقت اقوام انسانی کے لے سب سے بڑی نععت اسلام ے 
اور جو شخص سسلإان کہلاتا ے اس کا فرض ہے کہ قومی 
تعصب کی وجہ ے نہیں بلکہ غالمتاً للله انی زندگی میں ایک 
عملی القلاب پیدا کرے تاکہ نوع انسانی قدیچ توبات ے نبات 
پاۓ ۔؟ 
ن ‏ اسسلالوں کو تو سیاست سے پہلے اشاعتر اسلام کا کام ضروری 
ے تاہم دونوں کام ساتھ ساتھ بھی ہو سکتے ہیں ۔“ 
, اقبالپ کے نظریاقی اور ثقافی موقف ہے متعلق اس قسم کے بنیادی 
کات اس مجموعے کے بہت سے غطوط میں بکھرے بڑے ہیں اور اُنھیں 


٦ھ‏ اقبال ریریو 


باسائی سیٹا جا سکتا ے ۔ ان خطوط کے مصدقدہ اور مستند ہوۓ کی دلیل 
تعارق ٹوٹ ہیں اور ماخذ کے وہ حوالے جو عل الثرتیب (ص ہرس ٹا 
مم) درج ہیں ۔ مطلوبہ مواد و کات کے متلاشی ٹارئین ء طلبد اور عنتین 
کی سہولت کے لیے پاپ فصلوں پر مشتمل اشاریم کتاب کے آخر میں 
(ص بیس تا ہےم) ہنسلک ے ۔ اشارے کی پابچ فصلوں کے عنواات 
علی الٹرتیب یہ ہس : 

ن اشخاص 

ں0 کب 

ن) اخبارات و جرائد 

ن اذارے : انحہنی :؛ سطابم ْ کتب خاے 

ن موشوعات 

اشارے کی ہر فصل بترتیبِ حروفر تہجی تیار کی گی ے ۔ افکار و 
نکات کی چھان بین کرۓ والوں کے لیے ء اشارے کی آغرالذکر فصل یعنیٰ 
موضوعاتی اشاریہ بطور خاص کارآمد ے ۔ ہو سکتا ے کہ بظاہر اس میں 
تشنی حسوس ہو ؛ موضوعاتی اشارے کی اس فصل کے آغاز (ص ہےم) میں 
اقبال کے افکار و تصورات کا بالوضاحت سراغ کچھ ہی دور تک ملتا ے ۔ 
اس کے بعد کے اشارات ان ذیلی عنوانات کے تحت ملتے ہیں ۔ 

اقبال ء 

ں اقبال یىی شخصیت ؛ 

ں اقبال کا نثری ذخرہ ؛ 

ں0 اقبال کی ئثر ء 

ں٣‏ اقبال کے تیٹیمی منصوے ؛ اور 

ںن اقبال کے خطوط ‏ 

اس کے بعد (ض ےس تا جےم) ''بالشوزم“' ہے ل ےکر ”'یہودیت؟“ 
تک نظریوں اور تحریکوں ہے متعلق اشارات بلا عنوان درج ہیں ۔ ایسا 
معلوم ہوتا ے کہ یں آخری اشارات ان اپتدائی اشارات ہے عربوط ہی جو 
ص ےم پر ''اتحاد, عالم, اسلام“ ہے ل ےکر ”اشتراکیت'“' تک درج ہیں ۔ 
ویسے بھی (بترتیبِ حروفر ہجی) ص ہے کی ؟'اشتراکیت؛' کی کڑی 


”خطوط اقبال“ ۔ ایک تنقیدی جائزہ ۲۹ 


ض ہرےم کے ”'بالشوزم'“ ہی ے آ کر ملّی ے ۔ لہٰذا کیوں ه سوجود: 
موضوعغانی اشارے کو از سرلو ستب کیا جاۓ ! بہتر یب ہوگا کہ 
”'اقبال اور کار ہاۓ اقبالٴ“ کو الگ ایک فصل ببنایا جاۓ اور ”اقبال کے 
موضوعات فکر'' کی الگ ایک فصل سمرتب کی جاۓ اور ان دونوں ک 
تفصیلات میں زیادہ سے زیادہ اضافە کیا جاۓ ۔ ُمید ے ؛ ککمتاب کے 
دوسرے ایڈیشن میں مرتبِ موصوف اس پر بطور غاص مزید توجە 
آذہ یں کے ۔ 

جیسا کہ ابتدا ہی میں عرض کیا جا چکا ے ء زیر نظر مجموعہ 
کتابت اور طیاعت کے اعتبار ے بھی لائق_ تحسین ے ۔ تاہم ہزار احتیاط 
کہ باوجود کچھ نہ کچھ سہو_ کتابت اور ثتص طباعت کا راہ پا جاتا عین 
مکن ہوتا ے ۔ دوسرے ایڈیشن میں ان خامیوں کے ازالے کی خاطر ضروری 
معلوم ہوتا ہے کہ از را تعاون چند ٴمایاں اغلاط و اسقام کی نشان دہی 
کر دی جاۓ ۔ 


کتابت کی غاطیاں اس قسم کی راہ ہا گی ہیں : 


رے حاشید م ۹ کچھ ملے مجھ کو بھی اس دربار ہے '' کچھ سلے مجھ کو بھی داتا اس بڑے 
درہار ہے۶۶ 

ك۸ ززممہ, میز بھی فراسیسی کلف کی گواہی ''دے ”دے رہی ے“ 

۱ رہا ے؛ٴ 
نم و ذر ناے خواحەه اکوپر ”أ٢‏ آیت الےعہ“' 
بش (بنام سردارز 27 'ماغڈذ ہے ماغد کیا ےک 
اسر احمعد خاں) 

١ 7‏ 'قادیائیت کے 'ہارے'“ اقبال ى ''بارے میں“' 

۹4ًَّە" ۳ آکاہی ”رکیتا ہوں“' ثرکپتا یی" 

خر ٣‏ دوش بر خاکر ہایوں بلیلے ”اید گت“ ”نالید و گفت؛' 

ش۳۵ حاشید ‏ ۱ ملاحظہ ہو ضمیمں مبر !'م“ ائپ؟" 

م6۴۳۴" ۱ 'پر'' انھوں ے ''پر““ کو حذف کیا جانا چاہے 

بر حاشیں م علام اقبال ”کے“ یں غزل دی 

"|۳۸۸" ۹ صاحب ''ٴراز_“' حیات 'ساز“' 

|٣‏ :. سعقیشضش کا'' موتع ہلا '”سستفیشض ہوۓ کیا)؛ 

0 یه ۔ طظددار ”ا ہرغق“ ا شک ؟' 


یم آچ ج 


اقبال ریویو 


جپاز پر "ہیں4 گوشت 


۲۹ ٰ 
٦‏ ّْ : لاڈ ریڈنگ ے 
ے+۔ خط ,مم : مناقشات میں ''الچھن' 
مہ (بنام خواحد ۰ معمور مئے حق ہے ے الزاء ٤٢‏ حال 
سجاد حسن) 
۳*۹ آخری صدق و اغلاس و ہنا نمازز؟' 
۷٣٣‏ ۰ ”دل“ ے زہاں بھی تجھ کو 
ۓ ۳۷٣۳‏ ٰ۹ چند ا انوار؟؟ 
ۓ ۳۷۳٣‏ ای مستقبل“ ری 
طباعت کے صرف دو ثقائصس دکھائی دے سکے ہیں ٠‏ 
٦ٰٗ٭‏ یس با 
۲ - آپ کو تےکلیف ۔ ۔ ۔ _ٴ 


الا کی غلطیاں (بر بناۓ سہو_ کتابت ؟) یں نظر آئں ٠‏ 
ہے زیر عنوان ''ہنام نی ''خاصں“'“ عرصم 

اکرام الحق سلم“ 
۸۰( ۲ اچھا آلہ'' پایا 

ایک جگہ روا روی میں سم مفعولی کو ہم فاعلی بنا دیا گیا ے ٠‏ 
اطہر ‏ کردم“ طاہر اڑ اسور 


5 ۲ ۴۹ 


ہیں ےا 
ہے حذف ہونا چاہیے 
'الجھی“' 


”ام ۶ 
''٭باقق ار ٢٢۷‏ 
ا زی ٢‏ 


ال ار ؛؛ 


23٤‏ ستتا ز3 


ئ٦‎ 7 


٢٢]ےو‎ 1 


"غاصضا 3 


لاجد 


”اہر کرد؛“ 


''غطوطر اقبال “۶ سے ایک تنقیدی جائزہ 


8*۲" 


۳ ۴ اتبال ں تر یق 


انگریزی بن اور اس کے ترجے کے سلسلے ہیں دو بڑی دلچسپ 
قسم کی ”'غلطیاں۶' ہو کی ہیں جن میں سے ایک تو فروگزاشت ے اوز 
دوسری عحض الجھن ۔ ص رم کی سطر :نمبر , میں بنڈت نہرو کے نام 
انگریزی خط کے ایگ فقرے : :۷ ل8۵ تہ ا۷/09( د٥ہ‏ کے بارے میں 
بتایا گیا ے کس ثعم آسی نے اس کا غلط ترجمە کیا ۔ لعم آسی کے ٹرجے 
میں ”'مسلم'' کی صثت عذوف ے جبکس :3۷9و“ کا ترجمں انھوں ۓ 
''ساتھی'' گیا ے۔ ص ‏ رؿم کی سطر ب ۔ م میں پروفیسر پاشمی ےْ بھی 
9ءء“ کا ترجسب ”نشبروں'' کے بجاےۓ ''ساتھیوں“ درج کیا ے 
التب ''مسلم؟“ کی صفت اٹھوں ۓ حذف نہیں کی ۔صض ٣۹‏ کی سطر 
مہس۔ومکتوب غمر ہم ہے انگریزی بن (اقبال کے ہاتھ کی تحریر) 
کے بارے میں ہاشعی صاحب ےۓ لکھا ے کہ اس میں ایک جگس ؛چواءزون؟' 
کے بجاۓ جمء:1ل؟) پڑھنا چاہے تاکں جعلں ے معّی ند ہو۔ انھوں ےۓ 
بٹایا ے کە پروفیسر شاہیں ے 'اوراقر گم گشتہ“ (سص منؿن:) میں اے 
'ىٌاء(ءو'' پڑھا ے ۔ شاہیں صاحب نۓ آتطوآ 40:٥٥٥: ٥/‏ (ص پرم) 
ہیں اس کی خواندی کو ”'ھوہ 9ں ؟' میں تبدیل کر دیا ے ۔ گویا أُلجھن 
اب یہ پیدا ہوئی ے کہ یہاں پروفیسر شاہیں کی ساہقہ خوائدکی کے مطابق 
'ھٛنماوہ“' پڑھا جاۓ یا بقول پروفیسر ہاشمی ”'جعت::[ل“' یا اب پروفیسر 
شاہیں کی دوسری خوائدی کے مطابق ”08 ا:ا''! پروفیسر ہاشمی تۓے 
متعلقہ الگریڑی فقرے کے اُردو ترجم میں ''زحمت““ کا لفظ استعال کیا 
ے (ص ہرب۱)۔ جھے معلوم نہیں کس الگریزی میں کوئی مکل لنظ 
'ىج٥ٴ٥أ۵ٴ‏ بھی ے جس کے معنی ''زحمت“ تو کیا؛ کچھ اور بھی ہو 
سکتے ہیں ۔ اقبال کے ہاتھ کی تحریر میں مذکورہ لفظ کی متنازعہ فیہ خواندق 
کا مسثلہ اب کوئی ہینڈ رائٹنگ ایکسپرٹ ہی حل کر سکے تو کر سکے ؛ 
سر دست تو عام قارثین کو اس ےے اُلچجھن ہی ہوگ اور میں سمجھتا ہوں 
کە خود پروفیسر ہاشمی صاحب کے ذہن میں بھی ہنوز چی أُلجھن ے۔ 

حواشی کے ساسلے میں کچھ ہاتیں بطور خاص عرض کرئی ہیں ۔ 
عی پرے کہ حاشيہ ر میں مقبرۂ ثٴہ ہایوں کے متعلق پروفیسر ہاشمی صاحب 
ۓ لکھا ےکہ ید بھی 'حضرت ئظام الدین اولیا کی درگاہء میں واقم ے“ ۔ 


''غطاوط اقبال؟' _ ایگ تنقیدی جائزہ ۳ے پ 


اسے ہم واقعاق غلطی ہی کہ سکتے ہیں ۔ آبہد سے نئے ایڈیشن ہیس آھی 
تسم کے تسامحات کا ازالہ ہو جاۓ گا اور جگد جگدء حسبر ضرورت ؛ 
حواشی کو ترق بھی دی جاۓ گی۔ اس شمن میں مشورتاً عرض سے کہ 
ص ہر م کے حاشبے میں سر علىی امام کے وائدر بژزگوار سید امداد امام اثر 
(مصلف ”شف الحتائی“) کا تام بھی ذرج ہو جاۓ تو اجچھا ے ۔ اُسی 
طرح ص رؿس کےہ حاشیں ہ میں اس ٹکتے کا اضافہ ہو جائا مناسب رے کا 
کں ''قیام پاکستان کے بعد مدرسم* عالیہ جب کلکتے سے ڈھاکە منتقل ہوا 
تو اس کے ساتھ علام۔ کاشغری بھی ڈھا کہ پہنچے اور تا دم واپسں ویں 
تم رے ۸ 

محیثیت جموعی پروفیسر رفیع الدین ہاشمی صاحب کے محموعمہ 
''خطوط اقہال'“ کو ز اُس کے حملب مسلمب اآوصاف کے اعتبار ہے ء سید ندیر 
نیاڑی اور جناب ید عبداللہ قریشی کے سرتپ کردہ مجموعوں کے علاوہ ؛ 
تیسرا معیاری مجموعہ قرار دیئے کی بات جو میں ۓ اس سضموث کے اپتدائی 
ححے میں کہی ے ء غالبا اس پر ہہتوں کا اتفاق ہ وگا ۔ پروفیسر ہاشمی 
صاحب ایک تجریں کار پیشہ ور استاد ہیں ۔ علعی کتابیں ستب کرے وقت 
وہ بطور خاص طلبہ کی نصابی ضروریات کا بھی خیال رکھتے ے ء اقبالیات 
ہے اُنھیں خاص شعف ہے ء بشمول کتاب زیر_ نظر اقبال کے فکر و فن 
اور اقبالیات پر اب تک پاپ معیاری کتابیں ستب کر کے شائع کر چکر 
ہیں - چشم بد دور ء خدا کرے کہ جوائی کي ہمت اور قوت کارکردگق تا 
عمر سلامت رے ؛ خاص طور پر مکاتیبر اقبال کے جامع ترین معیاری 
جموعے کی اشاعت کا جو مثا ی منصوبہ وہ زیر عمل لا چکے ہیں بسن و 
خوی حاری رے ۔ آمید ے کہ اپی بیش از بیش افاذیت ىی بدولتث 


١ 


''خطوطر اقبال'' کی مقبولیت کا حلقہ وسیع سے وسیع تر ہوگا ۔ 


بلاب, اقبال”“ 


غریبوں کا دنیا میں اللہ وا ی' 


یں مکتب یہ اسکول یہ پاتھ شالے 
یں تکے یں مندر یں گرجے شوالے 
یہ پنلت یہ پئے یں ملا یہ لالے 
یں سب پیٹ ہیں اور ہم تر والے 
غریبوں کا دلیا میں اللہ وا ف 
وطن کیا ے اک لوع سرمای۔ں داری 
پڑے سیٹھ ہیں قوم کے یہ بھکاری 
ؤ د یکھو چلی آ رہی ے سواری 
نٹے حسال لاےۓے پراۓ شکاری 
غریبوں کا دنیا میں اللہ وا ی 


عو وو گڑش ی٤ا٢‏ بات ١‏ ٹسمبرے۹۲) ۔ مٹقول از پشس احمد ڈار 
تب ؛: ”٭اتوار اقبال“ (لاہور : اقبال آکامی ءےے۱۹) ٤ک‏ ۰٣م‏ ۔ 


چد معز الدین 


علامہ اقبال“ اور عظمت انسانی 


علاںہ اقبال کے فکر و فلسفے اور تصور حیات میں انسان کی حیثیت 
سکزی ے ۔ عظمتر انسانی کے متعلق اقبال نے خود قرمایا کہ : 

میں ایک انسان کے شان دار اور درخشاں ستقبل پر ختہ اعان 
رکھتا ہوں اور میرا عقیدہ ے کہ انسان نظام کائنات میں ایک مستقل 
عنصر کی حیثیت حاصل کرۓ کی صلاحیتوں سے ہہرہ ور ے -“ 
خود شناسی سے خدا شناسی کے "مام ساحل میں السان يق یہی الفرادیت : 
عظعت اور جوہر خدا ذاد ۓ اسے اشرف و افضل بنایا ء اور سباح ہیں ارتقا 
کی سمام منزلوں میں وہ سر برآوردہ رہا ے ۔ علامہ اقبال جب کہتے ہیں کہ : 
تہذیب و ممدن کے ساجی شعورکی دلیا لاعدود ہو جاق ے اور وہ 
معاشرے کا ایسا فرد بن جاتا ے جو صحیح معنوں میں زمین پر خدا کا 
ائب ہوتا ے ۔ پروفیسر شیمل (امنصستنتا:5) ے +جہ171 ۶ا۱٣‏ ماتتا میں 


ہی ہیں ٠‏ 





-۔ ''جاوید ار :- سض ٹا َ‫ 


ث۲ 


٭ ٣‏ اقبال ریویو 


1 : 030 8+8 8٤ھ‏ اہ ۲۶۷۹۸۱۲81٠٥٥ ہ٥ 13 59 ا38٤ ٤5٤‏ 138]'' 
٠‏ قمچ جا رجزمزا1[دء ۷ا ص3 تہ آت 


یعٔی اقبال انسان کی قدر و قیمت کا اندازہ عض انسانی رشتے ہے نہیں بلک 
انسان اور خدا کے مابین جو تعلق ے ء اس سے کرۓ پئ ؛ اور اس 
طرح ان کی جرأت آموز ”تاب ”خنۂ““ ۓ ان ہے يد کہلوایا : 
در دشت جٹون سن جبریل زیوں صیدے 
یژدارے بہ کن آور اے ہعت سردالہ 
اور اقبال پیر رومی“ کے ہم توا بن کر کہتے بدا : 
شعلے' در گس زد ہر خس و خاشاکر ہل 


مرشدر روسی کہ کفت ''منزلر ما کبریا است؟'' 


”اسرار_ خودی اور ''رموز ے خودی۶ دراصل انسان ی اسی انفرادی 
اور اجتاعی عظمت ق تشریح و تفسیر یں ۔ ''اسرار خودی“ میں فرد ‏ 
عظءت اور ”'رسوز_ ے خودی“ٴ میں اس کی ساجی حیثیت بیان ک گی ہے ۔ 
عظمتر انسائی کا یہ تصژر ”اسرار و رسوز“ تک عدود نہیں بلکہ آن کی شاعری 
کے پر ”دور میں یں غالب عنصر رہا ے ء اور بھی رو جاری و ہاری رہی 
ے ۔ نہیں دھرق کے ہاسیوں کی مکتی پریت میں دیکھی تو کہیں 
دمیت احترام آدں “' کب کر انسائی عظمت و احترام کا اعلان کیا ۔ 
مولاٹا زقح ۓ آئیڈیل ائسان يک وہاحت ان اشعار می کک سے 
دی شیخ ہا چراغ ہم یگشت گرد شہر 
کز دام و دو ملولم و ائساخ آرزوست 
زیں ہعرہانل سست عناصر دلم گرفت 
ٹس عغعلاو زسم دسشام آرزوست 
لغم کس یافت می نشود “جستم اع ما 
ػفت آلکں یاقفت می نود آغ آرزوست 





رہ س6 
-٢‏ پیامٴ مشریق'' ےس سے ىد 


علاس اقال اور عظمتر انسانی ۓ ٣۳‏ 


[کل شیخ چراغ لے کر شہر میں بھر وہا تھا کہ شیطانوں اور حیوانوں 
ہے آزردہ ہوں ۔ جھے انسان کی تلاش ے ۔ میں ان سست عناصر ساتھیوں 
سے دل گرفتہ ہوں ۔ شر خدا اور رس دستاں ى آرزو ے ۔ میں ۓ کہا 
. کہ بہت ڈھونڈا ایسا کوئی نییں ملتا ۔ جواب ملا کد جو نہیں ملتا اسی کی 
ارزو ے ۔] 


اقبال ے اپنے پیر و مرشد سولانا رومی” کے یہ اشعار ''اسرار خودی؛“ 
کے پھلے صفحب پر نقل کر کے یہ ثابت کر دیا ے کہ ان کو بھی ایے 
ہی آئیڈیل انسان کی تلاش ہے جس کا ملنا آسان نہیں ۔ ان اشعار کو 
انھوں ۓ ”جاوید ٹا“ میں بھی شاسل کر لیا ہے ۔ اقبال کے نظام, فکر 
ہیں بھی انسان ک پہم تلاش ببنیادی حقیقت ےے ؛ ایک ایسے انسان 
ى تلاش ے دراصل تلاشر حق کی سعی ے ؛ کیوئکہ انسان اوصاف ایزدی 
ہے معمعور ے ۔ وہ عدا کا دستر راست بن کر کائنات پر حکم رانی کرتا 
ے ۔ خیال و عمل اور عقل و وجدان کی مکمل ہم آہنگی کے ساتھ یں شجر 
انسائیت کا آخغری مر ہوتا ے اور وہ ان الفاظ میں اس کے ورود مسعود 
کا انتظار کرے ہیں : 

اے سوار اشہبِ دوراں بیا اے فروغ دیدۂ ابکاں با 

زوق_ ہشکام' ایجاد شو ‏ در سواد دیدہ ہا آباد شو 

شورش اقوام را خاسوش کن نغمہٴ خود را بہشت کو ش کن 

غیز و قانون اخوّت سازدہ جام_ صہباۓ حبت بازدہ 

باز در عالم بیار ایام صلح جنگجویاں را بدہ پیغام, صلح 

نوع انسان مزرع و تو حاصلی ‏ کارواں زندػی را منزیى٣‏ 
علامہ اقبال کا تصور عشق بھی مولانا رومی کے عشق اللہ ی کا ممائل ب نکر 
'خخلقوا باخلاق اللہ“ کا پیکر بن جاتا ے ؛ کیوٹکہ رومی ہی کے روحانی 
تصوّر_ عشق ۓ انھیں عشق و سی سے ہم "کنار کیا ۔ 


گرہ از کار ایں اکارہ وا کرد غىار ریگٹر را کیا کرد 





''اسرارو روز ضس ون ۔ 


سی اقبال رزیولؤ 
ۓ“ آں ۓ“ نوازے پاکیاڑے ما با عشق و مستی آھنا کرد” 
وه فرماے ہیی کس : 

۲ رڈی گر آسراز, فے ا ہر یی کے ان مز اآست موم اسری 
حذر زاں فقر و درویشی کہ از وے زرسیسدی پر مقام سر بزیری٥‏ 
کر و عاوٹت بن کر ایک ارسا سڈ کامل پیدا ہوٹا سے جس ق حرأت اس 

سے پہ کہلوا سکی سے کی : 
در دشت جنون ہن جبریل زہوں صیدے 
یزدارے بں کمند آور اے ہمتر مردالہ! 
علا۔ہ اقبال تلقین کرۓ ہیں کہ : 
مدھ اڑادذسدت داسانںِ چٹئیی ‏ فرںڈ کہ دیدم در کمندش سپر لق یہ راے 
ایسا سےسدذ خوث آ اہ ثیابت .الجی حاصل کر کے خدا کا رازداں بن جاتا 
ے ۔ اُس کی ابی رضا مشیر الٰہی بن جائی ے اور یہی تصور عظمت 
انسانی ے جس ۓ اقبال ہے ایسے شع رکہلواۓ کہ : 
خغودی کو کر بلند اتنا کس پر تقسدیر سے پہلے 
خدا بندے سے خود پوچھے بتا تیری را کیا ے*“ 
عغسث ے ٹکوۂ تتدیر_ یزداے 
تو خود تعدیرے یزداں کیوں نس ے۹ 
ممروج آدم خاق ے۔ اتجم سہے جاے ہیں 





ہہہ ''ارمغان حجازاء س ۹,. | ۔ 

و۔ ایضاً ء ص ٠.۸‏ ۔ ہہ ”'پیام مشرق'' ؛ ض” ۱۹۸ 
ے۔ ” ارسغان حجاز“ء ص جو۔ بہ۔ ٭بالِ چبریل“ ء؛ صض رہ ۔ 

جا سے 'ارمغانِ, حجاز ۶ ضف مخ هپ ۔إا“۔ ا بالر جەریل“' ؛ سس بے 


عاابہہ اقبال اور عظمتر انسانی ۲۹ 
وہ عررے آدمی کہ جس کا ہر قطرہ ے حر بیکرائه ۱١!‏ 


انی معرکۃ الأرا تصٹیف ''تشکیل_ جدید ال ہیاتِ اسلامیۃگ“ (۔ئ 5 7116 
برئا:][ ×۲اٴ 11:06:2۲ ہما ج؛[ء گرہ بزرہ:/٣۷ں٤ع)‏ میں اقبال السان ى لغزش 
کو بھی اس کے شعورکی آگہی سے تعبیرکرے ہیں ء: اور اس کی لغزش 
کا خوب صورت جواز پیش کرے ہوۓ لکھتے ہیں؟' : 

74 :٢أ‏ )ا ؛ ۵٥۲۷۱۱۷‏ لج مہہ 0× تردء تہ ٤ھ‏ ؛حتة 8811 ءطا'' 
مات من عو 80۲٤‏ ۲5-6 جا ۵2و ںا )۵۵۸۸ء علم٥٥٤ٴ٥‏ ئھ٥٠٢ )٤۸٥511165‏ 
0۶ا33( ۴ رصود:ءا ۶۲۱۳٣ ٣۶‏ ع ۵ذ٠‏ ٥ہ‏ 51098 3 ٥5670085658,‏ 
”.8 تا وچحہ 0) ا( ا3دنیت [6003:ءغصر أہ حاتعط1 ے 
[ہِوط" آدم کا اشارہ سی اخلاق پسی قق طلزف ہس ن اس کا اشارہ 
اس تغیر کی طرف ے جو شعور کی صاف و سادہ حالت میں شعور ڈات 
کی الین جھلک ہے اس نۓ اپنے اندر حسوس ٹیا ۔ وہ خواب قطرت ہے 
پیدار ہوا اور سمجھا کہ اس کی حیثیت خود بھی اہّ٘ی جگہ پر ایک سبہب 


پچ 


کی ے ۔] 
علامد آگر چل ک ر۳١‏ لکھتے ہیں کہ قرآن حکمم کے مطابق : 


آہ ]36 ۲ وب معاج وه ےعو”ہز(ا٣طاموزة |٤٥‏ ۰ ۲ظ 55٥‏ :۶(5 
33ہ -٥21ھ0۴3()‏ ×ط ٤٤‏ جت ١١ات31‏ ۰ط وج غ ضا٢‏ 3تصھ : ٤ء‏ زەناء 5۵! 
۳٣۶ ٥6۴۵۱۷۵۸۰۳۰‏ جہ[ 5٤8 ٣۲۵ہ۰:ع ۲٤٤۶‏ ے' حقعق۵قظے 
| اس ف عہلی ناف بائی ڑوت ہار اختیاری عمل تھا جو اُس نے اپنے ارادے 
اور اپنی سسضی سے کیا اور یہی وجە ہے کہ ارشاد قرآئی کے سطابق آدم 

کا یہ گناہ سعاف کر دیا گیا (ہ : ےم)۔ا 

6ز جا؛او) موچ صحہز) ء11] ٭؛٭×صا: ا5ء عثط٤‏ صےےاد؛ ععط 700) 81ت5ا]“' 
۳ کو اط٢‏ ۳۷ ڈا5ناز ٠٥‏ ×٭ص1 035 ٥٢٢‏ کز ٤ا‏ : ۲٥3‏ 


۱ ]۔ ''ضرپ_ کلے'' صضص ہسظمر ۔ہ ۱ 
ہہ ض یم ٠‏ اردو ترجہ سید نذیر یازی : ”'تشکیل جدید الہیات 


۴- ایضاً ۔ 
۳۴- ایضاً : اُردو ترحمہ: ضص ہم ۔ 


ح۳٣‏ اقبال ریولۂ 


[اگر مشیتر ایزدی یوں ہی تھی کە اس طرح کا خطرہ برداشت کر 
لا جاۓے تو ُس سے ید حقیقت بھی آشکارا ہو جاتی ے کہ خدا کو اپنے 
پندوں پر کس قدر اعتباد ے ۔] 


اقبال ۓ متعدد اشعار میں آدمی ي فرشتود پر برتری کا اظہار کیا 


قصور وار غریب الدیار ہوررے لیکتیں 
ترا خدایب فرششے نے کر سکے آباد ؛۱۵ 
فروغے آدم غخاق ز نازہ کاری پساست 
مں و سٹارہ کنند آنچہ پیش از ایں کردنئد٦٤‏ 
پیام, مشرق؟ میں ”'تسخیر فطرت* کے عنوان ہے اتبال ۓ جو 
خوب صورت نظم لکھی ہے اس کے یل عنوان ا امیلادر آدم“ کے امعار 
لاحظہ ہوں : 
نعره زد عشق کس خوتی جگرے پہدا شد 
فطرت آشفت کس از خاک جہانر جبور 
خودکرے ء خود شکئے ؛ خود نگرے پیدا شد 
غیرے رفت ز گردوں بد مبستای_ ازل 
حذر اے پردگیاںے بپرده درے پبدا شد 
آرزو بیخر از خویش باآغوش حیات 
چشم وا کرد و جہاں_ دگرے پیدا شد 
زندگی گفت کب در خاک دم پسثس عمر 
تا ازیںے گئی؛د دیرینسى درے پیدا شدخ! 


۶ یبال حعریل'؟ کی نظم 'افرشے آدم کو حلثت ے وخصت ٹرےۓ ہیں 
اس سلسل کی اہم کڑی ے ۔ صرف دو اشعار پر اکتفا کرتا ہوں : 





۵ر "ال جبریل1“ء ص...س.۱ح۔ ہہب ''زبور۔ عجم'' ں وے۱۔ 
لا ''پیام مشرق''ء ص ےو ۔ 


علامہ اقبال اور عظمت انسای ۲۴۱ 


مسشا ے خاک سے تیری تمود ے لیکن 
تری سرشت میں ے کوکبی و سہتابی 
تری نوا سے ہے ے ہردہ زندق کا خمیر 
کہ تعرے ساز کی فطرت نۓ کی ہے مضرابی 
روح_ ارضی آدم کا استقبال کری سے : 
ہی ترے تصرف میں یں بادل ہ یہ گھٹائیں 
یں گند افلاک ؛ یں شاموش قفائسےس 
یں کوەء یں صحراء یہ سمندر ؛ یہ ہوائیں 
تھیں پیش نظر کل تو فرشۃوے کی ادائیں 
آئینےہ“* ایسام میے آج اہی ادا دیکھع 
سمجھے کا زسائه تری آلکھوں کے اشارے ! 
دیکھیں کے تجھے دور ہے گردوں کے سٹارے 
نابید تسرے بر تخیسل کے کنارے 
ہنچیں کے فلک تک تری آہوں کے شرارے 
۱ تعمیرں خودی کر آثر آو رسا دذیکی 
اقمال ۓ انسان کو تخلیق کائنات میں خدا کا ہم عتاں بنا کر ایک طرف 
ثیابتر اللہی میں سکزی کردار بخشا تو دوسری طرف اس کو ذوق_ لطیف 
بش ‌کر اس کا ہم قدم پنایا ۔ ”پیا مشرق'“ ہس ”عاورہ سابین خدا و ائسان'' 
ہس اقال ےۓ خدا اور اسان کے درسیان جو متالعه پیش کیا ے ؛ وہ 
اس کی عظمت کو ہی واضح نہیں کرتا بلکہ وہ اپنے تخلیقی جوہر ق بنا پر 
خداوند تعالول سے اہی تعسری فوڑت ک اعتراف کرانا چاہتا ے اور جرأتر 
رثدائس ے اق تعالول ک شکایت کا برحستہ حواب دیتا ے ۔ ملاحظہ ہوں 
یں اشعار - 
خداوند تعالیل کو شکایبت سے کہ ٭ 


سخ از خاک پولادے لاب آفریدم تو شمشمر و ابر و تفنگ آفریدی 


ری اتبال ریویو 


نگ اڈ 


تیر آفریندی ب سال چمرں وا قفس ساختی طائر_ لغمہ زں را 
ائسان جواب دیتا ے کس : 
نو شب آفریسدی چسراغ آفریدم سعقال آفریدی ایاغ آفریدم 
بیابان و کہسار و راغ آفریدی . خیابان و گلزار و باغ آفریدم 
میں آمم کم از سنگ آئینہ سازم سے ائمم کس از زھر نوشیٹب سازم 
غداوند تعالول ۓ دئیا پیدا کی اور انسان ۓ اس کو خوب تر بٹایا : 
لواۓ عشق زا سار اہت آدم کشاید راز و خود زاز است آدم 
جہاں او آفرید ۔ایں خوب کر ساخدت مگر با ایزد ابساز است آدم۸ 
اسی طرح '٭جاوید ئا“ میں خلافت_ آدم کے عنوان ہے اقبال ےۓے جو 
اشعار لکھے ہیں وہ ك صرف انسانی عظعت و برثری کے مظہر ہیں بلک 
اسان کے اعلول و افضل مقام کی آخری حد کی نشان دہی کرۓ ہیں اوز 
وہ روۓ زمپن پر ائب ایزدی ے ۔ 
حرف ای جاعل' تقدیسر او 
از زمر تا آسادرت تفسیر او 
سک وقبرو حشر و ثشر احوال اوست 
نور و نار آں حہاں اعال اوسٹ 
او أسام و او صلو ٴت و او حرمع 
او ےمسداد و او تاب و او قلم! 
۔ *َ ٭َََ 
از وحودش اعتہار مکنات اعتدال او عمارر شکشات 
”بالگ درا“ ىی :نظم ”انسان“' کا آخری شعر السان کی تلیئی وت 
کیا عکاس سے ۔ علامہ اقبال اس گی ے پناە صلاحیثوں کا ذ کر کرے ہوے 
کہے "ہیں : 


ہر ایضاےء صوہم ۔ 


علامم اقبال اور عظمتر انسائی 7 
چاے تو بدل ڈالے ہیئت چشستاںے یىی 
اور خدا خود ایسے سرد کامل کی تلاش میں سے : 


ما از خداۓ گم شدہ ایم ؛ أو بجستجوست 
چر ےی ۰ پیسازسنئد و گرفکار آرزڑوست 


ے ۔ علامہ اقبال کے نزدیک معراج_ مصطفوی انسانی عظمت کا منتہااۓ 


کال سے : 
سبق ملا ے یں معراچ_ سمصطفیلٰ' سے جھے 
کہ عالم_ ہشریت کی زد میں ے گردوں ے۱۹ 
بر مقام خود رسیدن زندگی است ذات را ے پردہ دیدن ژندگی است١‏ ۶ 


از شعور است این کں کوئی ٹزدف و دزر 
جیست معراج ۶ اذ لاب اثےدر شعور ۲٢‏ 
معراج کے واقعے ے یہ بھی ظاہر ہوتا ے کہ تطہبر قاب و روحانی ہالیدگق 
اسان کو کسی بلندی تک پہنچا سک سے ؟ 
رر یک گام ے ہت کے لیے عرش بریں 
کہ رہی ے یہ مسلان ہے معراج کی رات !۲۳ 
سے سر سرا پردۂ جازرے۔ ٹکتہ'ٴ معراج [ ٣۴۳‏ 
لیکن تن آسان ؛ ے عمل اور نفی_ ذات کرۓ والوں کی مذمت بھی کرے ہی 
اور خدا ى ایسی غلوق پر طنز کرے ہوۓ ککہتے ہیں کہ : 
ںہ 'بال چبریل؟کع ص یم ہب ”'جاوید امص“إء ص ٭م ۔ 
رم ایضاء ص مم ۔ ہے ایضاء ض ,+۔ 
۳- ”بانگر درا“ اض ہ۔(۔ مہ 'ضرب_ کیلے؟'' نض ہپ ۔ 





۲٣۴٣‏ اتبال زٹو2زو 


ہی آدم ے سلطان حر و بر گا ؟ 
کہوں کيا عاجرا اس ےحصر کا ! 
نس خود بیں ۓ خدا ہیں ے جہاں ہیں ! 
ہی شس کار سے تیرے ہأثر کا ؟۲۵ 
اور ایسے ے ہر ائسائوں کو وہ الکارۓ ہوۓ کہپتے ہیں کم : 
عجب نہیں کس عدا تک تری رسای ہو 
تری نلگی ے ے پوشیدہ آدمی_ کا مقام٢۲‏ 
یادہے ٹرسیسدی : غسدا چب می جوی 
ز خود گریٹتے آثضا چە می جوئی إے۲ 


اقبال کے عظمت ائنسائی کے اسی تصور ۓ ان کے کلام کو آفاقیت یُشی اور 
وہ داناے راز زا عام پردار انساثیت آوز اخوڑت کا نقیب بن کر شہرثر دوام 
حاصل کرے ہیں ٠‏ 

پہر_ اسان چشیر من ٹبہھا گریست 

تا ذریذم پردۂ اس سرار زڑیست ۲۸ 

انفرادی طور پر ایک فرد کی خودی اور اجتاعی طور پر قومی خودی کک 

تلقین کو اگر بہ نظر غاثر دیکھیں تو عظمت انسانی کا یہ بھی ایک پہلو ے 
اور رنگ و نسل ؛ زبان اور علاقے کے امتیاز کو ختّم کر کہ ملت سک 
ہو حاۓ کا تہور بھی اسی عٹلسجتر ائسافی کا ایک رخ ے ۔ '”'اسرار خودی“ 
میں ”'ہالہ اور گنگا کے ماہین ایک مکالعہ'' ے جس میں سید علىی ہجویری 
داتا گنج بخش٣‏ ےۓ ایک غیر مسلم نوجوان کو نصیحت کی ہے جس میں 
تمام مذاہب کی عزت کرنۓے کی قلقین کی ے ۔ یں اسلام کے ؛'لا اکراہ 
الدیے_“ کے بنیادی اصول پر سبتی سے : 

گر ز جمعیت حیات ملت است 

کفر م6 سرمایمٴ مت اعت ت٢۲‏ 





ن ہ۔ 'بال_ جریل؟' ء ضص ۔س۔ 
۱ نوا ا در 2ے 
ہی ''ضرپ کے ء ص ہر۔ ےہ ”'جاوید ٹابہاا؛ صضص , مم ۔ 


جو . 
رم *اسرارو رموڑا ءص.+۔ ۹ب ایضا؛ صپوہ۔ 


علام, اقبال اور عظمت انسائی ۵ ٣‏ 


سے نگوچ از جتارے ہزار شو 
کاقسری ؟ شائستے زنار شو ٴ٣‏ 
اسی طرح ہے وہ نہولین اور مسولہنی کی ان ی جرأت اور عظم شخصیتوں 
کی بنا پر تعریف کرےۓ ہیں ۔ ”'جاوید امہ“ میں وہ وشوامتر ہ بھرتری 
ہری ء ٹالسٹائی ء قراة العین ء کارل مارکس ء نطشثے ء زرتشت ؛ کوتم ٹ 
وؤغرھ ک5 ذ کر کر کے آپی ائسای دوسی اور ایک دڈوسرے کے لیے بت 
اور رواداری کا اظہا رکرۓ ہیں ۔ ”'جاوید اہ“ کے آخری باب ہیں تی 
نسل کو جو تلقین ی ے وہاں بھی اسی پر زور دیا گیا ے کہ ذات پات 
اور مذاہب کے امتیاز کے بغبیر تمام بی وع السان کو عزت اور احترام یق 
نظر سے دیکھنا چاہیۓے اور یہی اسلام کی تعلم ے : 
بصدۂ عشق از غدا گیر و طربق 
سی شود ہر کافر و موی شئیق ! 
گرچں دل زندانیٴ آب و گل است 
ایرے ہم آفاق آفاق دل استا۴ 
اسی طرح اقبال ےۓ عظمت انسانی کے درس کے ساتھ اپٔی وسیع النظری اور 
عالم گبر جذبہ' اخوّت کا اظہار کیا ے ۔ ۴:٤٢٢‏ .34 .2 ے اہی کتاب 
7۵۳۲۳۶۰۴۳(۱ع(7 گر 0:۶۶۲۰) ٣٦۷‏ میں اقبال کی اسی ائسان دوستی کا ذکر 
کرے ہوۓ لکھا ے ٠‏ 
۵ ۲۶۲۰ ١ط‏ ۵" ۸٢‏ ب2 ٥1ة18] ٥6٥‏ ۷۶۰ 2طت ٤٥مامت‏ ئزط ٣‏ ٹ:٤۶ع:3ر|‏ ۶۶۷ 
۳٢٣۱٢٣ ٥ل ۲٤٤۹۷ 18٥ ۲۹5+٥6!"‏ 81355 :اط0 دص 8103089 


علامء اقبال آپس میں جنگ و چدال کرۓ وا ی قوموں کے درمیان 
مفاہمت کے لے ہراہر کوشاں رے ؛ 
سکے ۓ دیا خاکر جنیوا کو یہ پیغام 
حمعدیتِ اقسوام کہ جمعیتر آدم ۲۲1 


. م۔ ایضا ۔ رپس ٹ''اجاوید ثاء ض پمپ ۔ 
ہس ''رپ کلے''؛ ض ؿؿ ۔ 


۲۳۴٦‏ اقبال ریویو 


اسی طرح اقبال کی شاعری اور اقبال کے فکر و فلسفہ کا ایک اہم موضوخ 
انسان کی ککھوئی ہوی عظمت کی بازیافت ے جس کے متعلق قرآن میں 
کہا گیا ے کہ ؛یقیناً ہم ۓ انسان کو عزت اور توقیر بخشی ے ۔“ 

ایسا معاشرہ جس ہیں رنگ و نسل کا امتیاز ہو وہ السائیت کی پیشانی 
پر ایک بد ما داغ ے ۔ وہ ایک ایسے سإج اور ایسے نظام ى تلاش میں ہیں 
جہاں عزتِ لفس ہو ء جہاں عنت کی قدر ہو ء انسائی عظمت کا احساس ہو ء 
عوام کا معیار ژندگ بلند ہو ء تعصب اور نسلىی امتیاز کا خاتثہ ہو ۔ اسی 
لیے وہ اسلام کی اعلول اغلاق اور روحائی قدروں پر زور دیتے یں "ٹیونکس 
انسائی فضیلت کا انحصار نسب و دولت پر نہیں بلکہ پاکیزہ الفرادی زلدگ 
اور عدل و انصاف پر مبئی اجتاعی شعور پر ے ۔ دراصل احترام آدمی کا 
یہی مفہوم ہج : 

آدمیت احترامر آدمی با حر شو از مقام آدمی ٣۲‏ 


و رظ رھ ٤۳‏ 
|م۔ ''ارمغانر حجاز''؛ ص ۹ء۱ ۔ 


نبصرۂ 


ڈاکٹر شیخ مجد اکرام : ''حکم_ فرزالہ““ ۔لاہور : ادارۂ ثقافتر اسلامیە ؛ 
کلب روڈ ؛ ےے ۱۹ ۔ ر, م صفحات ۔ ثمت ۵ رز دے ۔ 


ڈاکثر شیخ مد اکرام مرحوم 
دئیاغ علم و ادب می ںکسی تعارف 
کہ بحتاج نہیں ۔ وہ اپّتی تصائیف 
''آب کو ئر أ؛ ؛ سوج کوثر“ اور 
رود کوئر“ کے ذریعے شہرتِ عام 
اور پتاۓ دوام حاصل کر چکے ہیں 
اور ان کتابوں کو اب ”حوالے؟“ 
ق حیثیت حاصل ے ۔ علاوہ ازیں 
شیخ صاحب سحوم نےۓ 'یاد گار 
شبلی'' کے عنوان ہے ایک بلند پایہ 
مولاتا شہلی نعائی کے مفصل حالاتِ 
زندی اور ان کی تصائیف اور 
کارناسوں کا تفصیلی جائزہ پی ش کیا -‫ 
اس کتاب میں الھوں ۓ وه مواد 
بھی سمیٹ لیا جو استاذ العلاء 
مولانا سید سلیان ندوی کی تصیف 
''حیاتِ شہلی“ ي اشاعث کے بعد 
دسٹیاب ہوا ۔ نیز آُٹھوں ۓ مولانا 


شبل نعائی کی ایک ایک کتاب پر 
علیحدہ مفصل تبعبرہ سپرد قلم کیا ۔ 

زیر تبصرہ تصئیف پہلی ہار 
ےن۵ ؛ میں زدور طبع سے آراستہ 
ہو کر منظر عام پر آئی اور سہزا 
غالب کے پرستاروں اور عقیدت 
مندول سے خراج, تحسین حاصل کیا۔ 
اپ دوسری سرتہہ ٹھیک بیس سال 
بعد شائع ہوئٹی ے ۔ توقع ے کہ 
عقیدت مندان_ خالب اس کا 
خیں مقدم کریں گے ۔ جیسا کہ ام 
ے ظاہر ے ء اس کتاب میں سرزا 
اسد الله خان غالب کی لظم و نکر ؛ 
ش۰شخصیت اور فلسنے کا تفصیلىی احاطہ 
کیا گیا ے۔ کتاب چھ حصوں پر 
مشثتل ے۔ پہلے حمے یعی 
''غالب کا ادیں ارتقا/'“ کو پاب 
ادوار سس تقسعم گیا گیا سے ۔ 
ابتدائی دور (ےوے ؛ تا ۱۸۲۱) میں 


۸م ۲۳ اقبال ریونلو 


بیدل اور غالب کے تقاہلی مطالعے 
کے ساتھ ساتھ غالب ى تشہہوں 
اور استعاروں پر بحث کی گئی سے 
دوسرا دور (وجرم تاے+ہٰ١)‏ 
مزا غالب کی لفسیاق ژرف ہیی ؛ 
نی ارتقا اور ان کاری پر حیط ے ؛ 
حب ػس تیسرے دور ڑےمرم تا 
ےم۱۸) میں سہڑا غالب ي فارسی 
شاعری کا ہالتفصیل جائزہ پیش کیا 
گیا ے ۔ چو تھا دور جو ےم۱۸ سے 
نےکر ے۵؛, تک ہے : مرزا 
غالب کے فارسی قصائد اور طنز و 
ثلرافت کے لیے مخصوضص ے ؛ جب کہ 
پاچویں ذور (ے۵, ۱| ٹا )١۸۹‏ 
میں مزا غالب کے آردو خطوط 
حول ا کی سے 
اور اُردو ثثر میں خطوط غالب کا 
ستبس و مقام تعین کرےےۓے کے ساتھ 
ساتھ ُردو نثر کے موجودہ رجعحانات 
ہر بث کی کی سے ۔ 

دوسرے حصے میں جو ''عام 
تبصرہٴ' کے عنوان سے قائم کیا گیا 
ے ؛ مرزا غالب ى مقبولیث کے 
اسبابے اور اعتراشضات ؛ ٹیچرل 
شاعری ؛ محبت کی خیالی اور رسمی 
تصویریں ؛ سرڑا غالب کا نظریہ'ٴ 
عبت اور عبت کا بلند تر تَخیل 
ایسے سوقوعات زیر بحث لاۓ گے 


ہیں اور بڑے حکیائی اور مدلل 
انداز میں مزا غالب کے تنظریات 

تیسرے حصے میں مرڑا غالب 
کا فلسفہ پیش کیا گیا ے اور 
بے فلسفیائہ بمراے بئئ فافب*“ 
غالب کی تدوین کی مشکلات : 
فلسفہ“ حقیقت اشیا ؛ حزثیات غالب؛ 
باحول کچ سی یں ز کشفکش 
عرفانیاتِ غالب ء؛ نظریہ“ نعم الیدل 
اور عرڑا غالب کا مذہب آیسر 
سژگکل اور "پر پیچ نظریات پر بث 
کی گئی ہے۔ 

چوتھے حصے میں سرڑا غالب 
اور مشاہعر آُردو شعرا کا موازئە و 
مقابلہ کیا گیا ے ٤‏ جن میں مر 
اور غالب : سودا اور غالب اور 
مومن اور غالب کا تقابلی جائزہ 
بڑے فن کارانہ انداز میں پیش کیا 
گیا سے ۔ 

پاغچواں حب۔ں سرڑا غالب اور 
سشاہیر فارسی شعر! کے لے مٌصوص 
ے جس میں آہٹر خسرو ؛ فیشی ء 
اقبال اور غالب کے فکر و فن کا 
حائڑہ لیا گیا ے ۔ کتاب کا دں 
ححید بہت دلچسپ ہے جو فاضل 
مصئف کی فضیات اور علعی بصیرت 
کا جیتا جاگتا ثبوت ے ۔ فاضل 


۔ممضضر ة 


نمصتنف ۓ اس باب میں امےر خمرو 
کی شاعرالب عظمت : فیضی کی آزاد 
خیا ی ؛ غقل و خرد ء قیضی بحیثیت 
عہد اکہری کا ترجان ؛ اقبال اور 
غالب کا سوازلہ ؛ شاعری کے ستعلق 
دونوں مشاہیر کا لقطہٴ نظر ؛ بہشت 
کے بارے میں دونوں _کے نظریات : 
اقبال اور غالب کا فلسفہ“ زندی ؛ 
اقبال اور خالب ي وائثعیت 
پسندی ؛ عتل اور عشق کے بارے 
میں دونوں کے تصوّرات ؛ اقبال اور 
غالب ہیں تمایاں فرق ؛ اقبال اور 
الب بجحیثیت قوسی زندگی کے دو 
متضاد رجحائات لے ٹرجان ؛ وطنیت 
کے بارے میں غالب کا لقطہ* نظر 
ایسے اہم سوضؤعا ت کو بڑے موثر 
اور فلسفیانہ ائداز میں بیان کیا ے۔ 

چھۓے اور آخری حصے میں فاضٰل 
مصنف ے سرڑا غالب کو سغلیي. 
ہذیب و مدن کا ترجان ثابٰت 
کر کے مزا کی ئلفاست پسندی اؤر 
خوش معاشی ؛ ہعوار طبعی اور 
رواداری ؛ ترق پسندی اور "حبر 
دیا کے لقصانات کا بڑے خوبصورت 
پھراےۓ میں احاطب کیا ے ۔ 

شیخ مد اکرام ے تنقید کے 
سیدانْ می ایک ”نی طرح؟' :۴ 
بنیاد ڈالی ۔ وه لی سے زیادہ ائبات 


خ ٭ 


کی جستجو اور تردید ہے زیادہ تائید 
کا سزاج لے کر آے تھے اور سی 
اصول کی روشنی میں شعر و ادب 
کی حسین کرے ہوے نظر آے ہیں 
کیونکہ وہ اس نظطرے کے قائل 
تھے کب ۶ 'شعر و ادب السائی 
شخصیت کو روح کرۓ کے 
جاےۓ تعمیر کریں اور انسانی 
دل و دا غ کو گمراہ کرۓ کی حگہ 
اس کی تہذیب و تریت کریں““ ۔ 
تمرم احمد ند قاسمی صاحمبم ے 
کتاب کے ”پیش افظا ٢+۶‏ ہیں غنا 
فرسایا کی ٠‏ 


'' ؛”حکم فرزاہ“ اس لحاظ ہے 
اُرذو تنقید کی ایگ نہایت روشن 
مال نے کہ اس کے من ف کو 
کسی شخصیت یا ادارے یا 
ایک متوازن اوز متصفانہ سطح پر 
شعر و اذب میں زندی ی تواتٹائی 
اور ہپ گیری درکار ے ۔ ی 
صفات غالب میں بھی ہیں اور اقبال 
ہیں بھی ۔ اس لے چی دو غعرا 
اس کر الُماقیٰ نقطہٴ“ نگاه کا ساتھ 
دیتے ہس اور اسی لیےك دوثوں اس 
کے پسندیدہ فن کار ہیں ۔“ 


اب تک غالب کی شاعری اور 


نریڈ ۔خصیت پر اتتا کچھ لکھا جا چکا 
ے کم اس البار میں مزید اضافہ 


٭ ث ٣‏ اقبال زویو 


کرنا بظاہر ممکن نظر نہیں آتاء مگر 


شیخ مچد اکرام ےۓ ”'حکہر فرزائم'“ 
میں غالپ کی ”دید و دائش“' ک 
جو لو بب نو پرتیں کھوی ہسں ؛ 
ان ہے الدازہ ہوٹا ے کہ ابھی 
غالب پر وہ کچھ لکھا اج ہے نہیں گیا 
جو لکھا جانا چاہے تھا اور شیخ 
صاحب نے حکم فرزالہ' ي 
صورت میں اس جستچنو کا آغاز کیا 
ے جو امکانات سے 'پر ے ۔ دراصل 
ان کے نژدیک جدید تنقید کا معیار 
یس ے کبس وہ شعر و ادذب کے 
سطالع ے کو ”'حیات ائسانی کی عمیق 
گہرائیوں کا سطالعہ“ بنا دے اور 
حق بات یہ سے کہ شعر خغالب کا 
مطالعی کرے ہوے شیخ چد اکرام 
ۓ ٭جدید ثقاد کا یں قریہ کال 
خوبی سے پورا کیا ے ۔ 

کی فرزاتہ* کو غالبیات میں 
حو اہعیت حاصل ے ؛ اس کا 
ایک سبب یب بھی ے کس اس 
"تاب کے مصنف کو اپنے علم و 
فضل ء اپنے نقطہٴ نظر اور اپنے 
مشاہدات و تاثرات کے بارے میں 


ے حد خود اعتادذی حاصل سے ۔ 


چی:وجہ ے کہ جب وە غالب پر 


منفی تنقید کرۓے والوں سے بھی 
نمٹنے لگتے ہیں تو ے حد حوصلم 
سندی اور اخلاق حرأت کا مظاہرہ 
کرۓ ہیں ۔ئە وه کوٹ لی بی 
اُٹھا رکھتے ہیں اور ند منفی تنقید 
کے علم برداروں ‏ کے ام بتاے ہے 
گریزاں ہوے ہیص -ے ٌ٘ٛہ مژاجاً 


کھرے ہیں ء اس لیے تنقید میں 


بی گھرے ہس ۔ 

. ”'حکم فرزانہ“ غالہیات میں ایک 
گراں قدر اضاە ے جس کا غالب 
کے پرستاروں اور طالتب علموں کو 
ا۔تقبال کرنا چاہے -۔ یں کتاب 
غالب ي نظم و ثثر اور شخصیت 
و فلسفہ ي نی راہ کھولی ے؛ 
بڑی تقطیع کے رم صفحات پر 
مشتمل ے اور سفید کاغذ پر 
شائع ی کی ہے ۔ سہ رنگا سرورق 
اور بختب جلد کے ساتی بندرہ روے 


قیعت سناسب ے ۔ 


- چک حثئیفف شاہد 
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26 چٹ رد ا : '. اوجکھا فھد. 
کسر رھد و کک فامەسما قد مکھجاڈ 
٣‏ 4۷۷۷۹۹7۹ھھھ ہے و لود فا 
لمت لاہ1ا طقت* و ا سر 


۱ ا و کا ۰ 0 : ا 8 کت موا >1 
فا ملواد -- ۵)0 ود و رنہ 8ل 
ام 4تت 1601 اہ طف مطاا صفمل لعططصط٭ 
اسدوزادڑ بااجاوا : ۔یرستائئ٤‏ ح٘دہ5ا- ضاتافداوط .دف 


ال“ ہہ ٣ا ۵٥.٤‏ 0۲ ۵ت٥‏ ١ا‏ لص اغطو(: 
اجرمظاظ 1710 . .ا ,.گ 1 مممدتک لص افحاؤوڈ ندصددالتےم۸ : 


۱ امسرلفظلؤ اوترفگ ‏ 4 ۱ 16آ گت چآم0ہ(1( 


۱ جا اور جوو جوا ہے شاواع آ3وەءآاثرت) ۸۔--*'[وماو1۔1۔ا تب اكڑ++‎ ٣۳۱۰. 
ہماصسعفغدظر 7ر : نراتموڑےِ معصت قصة ادطاوا_‎ 


ائلدلد 1811۲ اید 73۳70:1۰ 0۶۰1ا :اھ : 81۴۷٠۰۷‏ 0ت 


ا و 


7۸ اہ (٤٦‏ ۸ء ۸ یقویںا ای 


۸ 0 28 


عم 
ن۲ ٍ 


یں ×ِ ۰ .- ہپ 





